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منرر ات 


اتال ربوار: جوا یج خّس ۱۹۸۲ء 
وی روی میں زکررسول نے 
اتال کا ایگ بھ عص (غٹچی میروں بش لود ےکولٰی) 
نو یکلشن راز حد اور ویر تصاشف اقرال (ابٹ نقاگی نظر 
علامہ اتال اور زوا یآدم 
درا لو عم گی تار میم خی اور سا گی انمیت 
عر زا عپرالتقاور۔ مد ر سخ دی 
بھارت لم" مطالع اقال۔ دوزاوے 
جلودخو ںگشت و کے اش نر سد 


مفالات کے مندرجات کی ثڈمد داری مقالہ گار حضرات پر ے ۔ مقالہ نکار کی 
راے اقبال اقادنی پاگستان اہور گی راۓ تسصقر لب گی جاےۓ ۔ 


ال روہ 
می انقبال اکادی پاُمستمان 


یہ رسالہ اقبال کی زندگی ؛ شاعری اور فکر پر علمی تحفیق کہ لے وقف ے 
اور اس میں علوم و فتون کے ان تمام شعی جات کا تنقیدی سطالعص شالِع ہوا ے 
جن ے اُٹھیں دلچسپی تھی ء ۔ثلا اسلامیات ہ فلسفہ ء تار ء عمرانیات ء مذہب ؛ 
دب ہ لن ؛ آتارپات ا و غعرہ . 


ہل اشنراک 
(چار شاروں کے لیے) 
ہا گستان بروئی مالک 
8 رروے 8 ڈالر با 4,50 پرلا 
قیمت ق شرارہ 
0 روے 0 ڈائر ہا 1,00 پولڈ 
قیعمت ‏ 'اقپال یبر“ 
0 ررے 0 ڈائر با 2.00 پونڈ 


مسضامعن ہراۓے اشیاعت 


معتمد بلس ادارت ؛ "'اقبال ریویواے یں سیکلوڈ روڈء لاہور؛ کے پتے پر ہر 
سمضعون کی دو کاپیاں ارسال فرمائیں ۔ اکادمی کسی سضمون کی گمشدی کی کسی 
طرح بھی ذم دار ئہ ہو ۔ 


ےس سد سہ+س-صح97۷۳ا سے صصححدص٦-ص-‏ -سسگک.3ٌھھ سے ےت آ|ھسسسسسمسمتس۶ىس9ًىےے"”"ژآشسىپیؤیس٭ىسيیسٹسْهمہَْٗوے٭ِٔٗأيْأٴُُمیُحٌشئُمح تے-عکج 


٭وم ۔ میکلوڈ روڈ : لاہور 


سضہم: ‏ زرین آرٹ پریس ء 
وو ریلوے روڈ لاہوز 





می اقیال اادی پاکستتان 


انال 


بدیر ؤ بعتملک ؛ پروئیسر ید بنور 


سا ظے " 
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لائپ بذبر ؛: چد ہیل غعمر 








جلد ت٠‏ جولای جہروں مطابقی شوال ضس میرم 
مندر حات 
لے مٹوی رومی میں ذگر_ رسول* خواجہ حید یزداں اس ۳ 
گے اقبال اور عزیز احمد حسن اغٹر ٣۱‏ سے م 
ما اقبال کا ایک اہم عصر نور عد قادری و ہ- پچ 
(متشی میراں بِخش جلوہ سیالکوٹی) 
گا مثنوی ”گلشن راز جدید' اور دیگر ‏ ید ریاض ے ات ۹ 
تصائیفر اقبال ڑایک تقابل نظر) 
4غ علامہد اقبال اور زوال آدم سلج اخ روس 
گے اقیال کیا ایک ثادو مہکٹوپ رحےہ خش شاہعن +و-و را 
کڈ الدر ااعنظوم کی تارغخی ٠‏ مذہبی چد اسامہ ے ١‏ .٣ضس‏ 
ادر سعاجی اہمیت 
عر ڑا عبدالقادر ۔ مقرص خودی پٹ منڑؤر ک جو ے | 


کے نے حخل 


علوہ خوں گت ۲ تاے چاشا ٹرسید 


رقیع ادن ہاشعی 


خسن غرایقی 


نے ۹-١‏ کر 


چق ا تع ٣‏ 


ہارے للمی سعاولن 


ڈاکٹر خواچہ حمید یزدانی ‏ شعبہٴ فارسی ؛ گور منٹ کالج ء لاہور 


ڈاکٹر حسن اخٹر شعیہ" اُردو ء گورنمنٹ کالج ء لاہور 

جناب سید نور چد قادری چکے ممبر ج, شا ی ء ڈا یخائی چک نمی ج : 
ضلع گجرات 

ڈاکٹر ید رباض چئرمین شعیںٴ اقبالیات ؛ علامہ اقبال اوہن 
یرنیورسّی ء اسلام آباد 

ڈا کثر سلم اخٹر شعیہ* اردو ء گور ںنمنٹ کالج ؛ لاہور 

جتاب زحم مشش شاہن شع" اقبالیات ‌ علابں اقبال اوپن یولیورسی ٦‏ 

پروفیسر چد اسلم شعبهٴ تارخ ء پنجاب یونیورسٹی (ئیو کیہں) 
لاہور 

پروفیسر چد منڑّر ٹاظم ء اقبال اکادسی پاکستان ؛ لاہور 

ڈا ثثر روخ الد ین پاشعی شعیہ' اُردو ؛ اوریٹنٹل کالج ٤‏ لاٹہور 

حناب ت٭۔سمین فراق شعم'" اُردو ؛ گور من اعم ے اے ۔ او کالچ ؛ 


لاہور 


مثنوی رومی میں ذکر رسول: 
(دفتر پنجم) 
خواجہ حمید بزدانی 


تعداد اشعار کے الحاظ ے مشنوی سولالا روم“ کا دنر پنجم تیسرے 
ممبر پر آتا ے لیکن پہلے چار دفاتر کی نسبت اس دفتر میں حضور رسالتماب 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کا ذکر سعادت اثر کسی قدر کم آیا ہے ۔ 

اس ذفکر کے شروع مہیں! اس حدیث سبار کہ 'الکافر با کل یق سبعتہ 
|معاء والموسن نی معاء واحد؛““ کا سیب ورود بیان ہوا ہے ۔ اس ہیں فخر 
موجوذات کو فرغفمر * ؛ شا ء ۔لطان* راد ؛ دستگیر شاھان ر عباد ؛ اور 
سلطان عبس٢‏ کے الفاظ و القاب ے یاد کیا گیا ے ۔ 





١۔‏ کافر سات انتڑی بھر کھانا ے اور سموسن ایک اناژی بھر کھاتا 
ے ۔ تفصیل کے لے ملاحظہ ہو احادیث شثنوی ذہ: ٠‏ ٦۱ء‏ ۔ 

پ۔ یس اشارہ ے سورۂ عبس یىی طرفه۔ جس کی پملی چار آیات کا 
ترجعں اس طرح ے ء؛ تیوری چڑھائی اور متہ موڑا اس سے کہ آیا اس کے 
پاس اندھا اور کس چیز ۓ معلوم کروایا جھ کو شاید کم وە پاک ہو 
جاتا یا تصیحت سنتا پس فائدہ دی اس ئو لصیحت ۔ ۔ ۔ مولائاے روم 
کی طرح اس ذور کے مۂہرحەعن و مفسربين ے بھی تیوری چڑھاۓ کے واقعە 
کو حضور وحمۃ للعالمین* ے منسوب کیا ے ؛ لیکن مولانا غلام سرشد 
سابق خطیب شاہی سسمجد لاہور کو اس سے اختلاف سے ۔ انہوںك ے 
حکالامت علامہ اقبال ے اہی ایک ملاقات کے ضمن میں اس پر اس طرح 
روشنی ڈال ی ے ایک ذاعم (سورہ بر , مہ آیت مبر ر تا +م) ترآن گرم 
کو منگوا کر اور سامنے رکھ کر ان کا ترجعه قرما کر حکم دیا کہ ان 


کے مشہور ترجموں اور تفسبروں ہے یہ ثابت ہوتا ے کہ ایک دن حضور 


٠‏ اتہال ریو 


قصب اس طرح ے کى ایک موقع پر چند کفار شام کے وت سجد 
حضور* بڑے سماتن نواز ہیں ۔ ہم ے نوا بڑی دور سے آۓ ہس ہم پر 


صلی اق علیہ و آلس وسام روؤساے قریش کو پیغام خداوندی پہنچا رے تھے 
تو اٹنے میں ابن ام مکتوم آ 1ك اور اہوں ے آپ ي تو ہپ کو اہی طٰرف 
پھ نا چاپا سے حضہور غليم ا'سلام ے اہپسند کیا۔ خا کم لددن 
خدا تعالبول ۓ اس ناپسندیدگیق پر ناپسندیدگی کا اظہار فرنایا ۔ خاکسار 
(یعٰی غلام مرشد) ۓے عرض کیا اس سورة کی آیتوں میں سے چند آیتوں 
میں ضمبر غائب کا مجع مفسرین ۓ حضور کی ذات گرامی کو بٹا دیا اور 
پھر جو ان می غطابات کے صہعًٰے ہس ان کا غذاطب فو ڑ قب و پنا ذیا تو 
نصہ بن گیا ۔ خاگسار ۓ عرض کیا کہ آپ (حکم الاست) بتائیں کہ اس 
سورة کی کسی آیت ہیں حضورص کے ام یا لقب کا تذکرہ ے ۔ (علامعہ ے) 
فرمایا کس نہیں ۔تو غاکسار ے عرض کیا کس پچر حضورص کو اس کا 
مصداق کس دلیل پر ٹھپرایا گیا ؛یرا نایا ء مث پھیر لیا' آخر کس سے ؟ 
در اصل ان غائب ضمیروں کا سجم (سورہ 'مہر وپ آیت ممیر ےب رم 
٭م : ہم) دین فروش اور زر پرست انسانوں کا تذ کرہ ے اور یہ غائب 
ضمیریں انہیں شخصوں کی طرف جاقی ہیں ؛ ایسے لوگ ے کس مزدوروں : 
جو حق کی تلاش ہیں ان کے پاس آےۓ ہیں ء ان کا آنا ان کو یعتی رؤسا 
کو ناگوار گذرتا تھا اور غاطب بھی دہی ہی ۔ اور ان ہیں عبوس ء تولی؛ 
تصدی اور تاہی کے جو افعال آۓ ہیں ؛ حضورص تو ئسل انسائی کو ان 
یح افعال نے رو گتے ہیں اور غاکم بدھن عی انعال آپ میں موجود تھے۔ 
عہوس کے معنی ہیں ترشروئی ء سختی ہے پیش آناء تول کے معنّی روگردائی۔۔۔ 
تصدی لا یعٔی بات کرنا اور تلہی کسی کا مذاق اڑانا ۔ فعل کو دیکھ کر 
ناعل متعین گیا جاتا ہے ۔ یم افعال تو حضورص کے دشعنوں اور کافروں 
کے تھے ؛ جنہیں حضور روکۓے کے لیے آۓے تھے ۔ پچنانچہ بدترین کائروں 
کے اوصاف یہ بیان کۓ ہیں کہ وہ قران کریمکو سن گر تیوریاں چڑھاےۓے 
بس اور پھر پیٹھ پهبر جاۓ ہیں اور اپنے تکپر ہیں بست پوکر حیق 
پرستوں کو نثار حقارت سے دیکھتے ہیں (سورہ 'مہں ہے آیت میں جم ؛ 
بارہ وم ؛ ر وع ۵) ۔۔ ۔ انھیں گیارہ آیتوں کے بعد بارھویں آیت میں 
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سہربانی فرمائیے گا ۔ حضور "پر ٹور ۓ وہاں موجود صحاب ہکرام رضوان اللہ 
عليوم اجمعین ے فرمایا کہ وہ ایک ایک مہان کو اپنے پاس ٹھسہراے 
کا بندو بست کریں ۔ ۔ ۔ اتنا قصہ بیان کرۓ کے بعد مولاناے روم ؛ شاہ 
اوز لشکر کے باہمی ربط و تعلق اور شاہ کے حکم پر لشکر کے لڑۓ صمرتے 
کا ذگر فرماے ہیں ۔ پھر شاہ کو لشکر ی جان قرار دے کر روح کو 
پانی اور اجسام کو ندی کہے اور حضورٴ کے اس قول مبارک ''الناس عاول 
دین مل و کھم“' (یعٔی سربراہ اچھا تو رعایا اچھی ء سربراہ “برا تو رعایا 
'بری) کی تثبیت و تصدیق میں یہ مثال لاۓ ہیں کہ اگر روح شاہ کا پانی 
شبریں ہو گا تو تمام ندیوں کا پائی گوارا و خوش مزہ ہو گا ۔ اس کے بعد 
زجوخ تہ ہے ۔ 

سب صحایم کرام“ ےۓ اپنے لے ایک ایک سان چن لیا ء لیکن ایک 
موٹی تولد والا سہان پیچھے رہ گیا جسے حضور بی کریم اپنے ہعراہ لے 
گۓے ۔ سولانا ۓ یہاں اس کافر کی الّائی “پر خوری کا ذکر گمرۓ ہوۓ 
اہے ”'بو قحط“ اور اس کے اس وحشی بن کے سہب عوج! اور ابن غڑ؟ 


فرمایا کہ تمہیں پر گڑ پرگز ایسا نہیں ہونا چاہیے ۔ ید میری انمٹ ہدایتیں 
اور ناقابل تردید صداقتیں نسل انسانی کے لیے بڑی عثایالشان نصیحتیں ہیں ۔ 
غریب ؛ امیر جو لصیحت حاصل کرنا چاہیں انہیں یکساں مواقع حاصل ہیں ۔ 
پھر ہارے بزرگوں ۓ حضرت ابن مکتوم کو حق بجائب ٹھہراۓ کے لیے 
ان کے ٹاہینا ہوۓ کا عذر پیش کیا۔ میں ۓ عرض کیا کم حضور (حضرت 
علامں) یں سن کر خوش ہوں گے کہ گفتگو سان کا تعلق آنکھوں ہے نہیں 
ان بزرگوں (مفسرین) کو چاہے تھا کہ ان کے نابیٹا ہوۓ پر زور لہ دیتے 
بنکپی ان کے بچره ہوےۓ پر زور دیتے؟“' (جلہ نتوش جنوری و ے۹ ۱ء 
صنحات ہ پر بے ور 

-١‏ عوج : ایک توی ہیکل سرد جس کے بارے میں کا جاتا ے کہ 
حضرت آدم کے زماۓ میں پیدا ہوا اور حضرت موسبی٣‏ کے عہد تک 
زندہ تھا (حاشی۔ ثنوی شریف دفٹر پنجم صض م) 

۔ اہن غزء یعٹی اہل قبیلہٴ غزان ۔ بلخ کے قریب ختلان کے ترک۔ 
ان ي بغاوت اور غارت ئری ى تفصیل کے لے ملاحظہ ہو راحت,الصدور و 
آیتہ,السرور و ےےں بعف ۔ 


. اقبال ریویو 


ایسے القاب سے پکارا ے ۔ وه کم مُت کھاۓ وغیرہ کے علاوء سات 
ہکریوں کا دودھ بھی جو سب اپل ببت رسول*٭ کے لیے تھا ؛ چڑھا گیا ۔ 
رات ہوئی تو وہ سوۓ کے لیے حجرہ میں چلا گیا ۔ جب وہ سو گیا تو گنز 
ےۓ حجرے کے درواڑے کی گنڈی باہر سے چڑھا دی ۔ آدھی رات کے 
وت اس پیٹو کے پیٹ میں درد اُٹھا ۔ حاجت کے لیے اس ۓ باہر جانا 
چاپا لیکن دروازہ باپر ہے بند تھا ۔ ہر طرح کی تدہعر آزماۓ کے ہا وصف 
اس ہے دروازہ نہ کھل مکا ۔ تاہم وہ تکلیف کے باوجود کسی لس کسی طرح 
دوبارہ سوۓ میں کاىیاب ہو گیا ۔ جلد ہی اس ےۓ خواب میں غود کو 
ایک ویراۓ میں پایا ۔ یہاں مولانا فرسماۓ ہیں کہ چونکی اس کے دل کے 
اندر ویرانی تھی اس لیے اسے خواب میں بھی ویرالہ ہی نظر آیا ۔ اب جو 
اے (خواب میں) ایک ویران جگػس نظر آئی تو اس ۓ ء اپنے خیال کے 
مطابق خواب ہی ہیں ؛ اپنے پیٹ کا بوجھ ہلکا کر لیا ۔ لیکن صبح کے وقت 
جب بیدار ہوا تو بستر وغیرہ کو گندگی سے بھرا پایا ۔ جس سے اس پر 
اضطراب کی گیفیت طاری ہو گی ۔ اس کا دل تڑپ تڑپ اٹھا کہ یہ کیسی 
ذلت و رسوائی ۓ آن گھبرا ۔ وہ پکار اٹھا کہ اس کی لیند اس کی بیداری 
سے بھی بدتر ثابت ہوئی ۔ وہ چلا چلا کر ای موت کو آواز دینے لگا ۔ 
بالکل اس طرح جس طرح جان کفار قبر میں تڑبّی چلای ے ۔ اے اب 
اس بات کا ائتظار تھا کہ کب صبح ہو ؛ دروازہ کھلے اور وہ چپکے ے 
نو دو گیارہ ہو جاۓ : 
کافران مهان پیغمبرص شدند ‏ وقت شام ایشان مسجد آمدند 
کآہدچ ای شاء ىا اینجا'قنق ‏ ای تو مھاندار مان ائنق 
بینوائم و رسیم عماز دور ھین بیفشان پر سر ىا فضل نور 
رو بیارانۃ* کردآن‌سلطان راد دستگیس جعلم شاھان و عباد 
گفت ۶ای یارانمن‌قسم تکٹید کم ش| 'پر از ےن و خوی متید“ 
آپ روح ٹاہ اگر شیرین بود ‏ ہملس جوھا پر ژآب خوش شود'! 
کہ رعیت دین شہ دارند و بس این چنین فرود سلطان عبسںم 
مر یی یاری:ۃ یی مھان گزید ‏ درمیان “بد یک شکم زفت عنید 
جسمضخمی داشت کس اورا نبرد ماند در سجد چو الدر جام درذ 


اہ ملاحظم ہو احادیث ثنوی سص ,م؛ ہم ۔ 


ثشنوی رومی میں ذ کر رسول* ۵ 


مصطفی ۴ بر دش چووامائندازف. ڈفت پر 'بد شعردہ اتدر ای 
شد تقاضا ہر تقاضا غائب نگ ماند او حبران و بیدرمان و داگ 
حیلہ ای کرد وبخواب اندرغرید ‏ خویش رادر غواب در وبرانہ دید 
ز الگہ ویرالە "بد اندر غاطرش ‏ شد بخواب ائثدر عم آنا منظطرش 
ہانگ سیزد 'وائہورا وائبور؟' سچو جان کافران در قعر گور 
سننظ رکہ کی شود این شب ہسر تا در آبد از گدادن بانگ در 
تا گریزد او چو تبری از کان تا لبیند ہیچکس او را پنان 


اس داستان کا دوسرا حصہ حضور فخر موجودات* کے خلق! عظیم کی 
ایک ے مثال جھلک کا حامل ہے ۔ صبح ہوئی تو خر البیاء* تشربف لاۓے ۔ 
دست مبارک ہے ۔جرے کا دروازہ کھولا اور ایک طرف کو چھپ گۓے 
تاکەہ وہ کافر شرہندہ ند ہو اور یہ جاۓ بغیر کہ دروازہ کس ۓے کھولا 
ہے ہ؛ بھرتی سے باہر نکل جاۓ ۔ ای کرع ۶ با تو دیوار کے پیچھے پہاں ہو 
گئے یا دامان خدا ۓ حضور کو اس کی نظروں میں پوشیدہکر دیا ۔ یہاں 
مولاا قدرت خداوندی کی التہا کا ذکر گرے ہیں کہ کس طرح وہ اییے 
مواقم پر لگ اظر پر پردہ ڈال دبی ےہ ُاکہ وہ دشمن کو اپنے ہہاو میں 
نہ دیکھ پاۓ ۔ 

حضور اگرم۶ رات ہی ہے اس کافر کے حال سے آگاء تھے لیکن فرمان 
خداوندی ىائع آ رپا تا؛ جس سے مقصود یں تھا کب اللہ جل جلالم اسے 
ے راہ ہوۓ ےے قبیل ہی راہ دکھا دے اور وہ اس ذلت و رسوائی گی بنا 
پر قعر مذلت میں گرۓ سے بچ جاۓ ۔ البتب یں جو کچھ ہوا اس میں یہ 





رہ حضرت شرف الدبن حیول سنبری (آٹھویں صدی ہجری کے مشہور 
صوق جن کا تعلق صوبہ' ہہار ے, تھا) اپنے ایک خط میں حضور بی کرم٣‏ 
کے معمولات زندیق اور اسوۂ حسئب و خلق عظم کے بارے میں لکھتے ہوۓے 
آخر میں رقمطراز ہیں ”٭اگر حضور صلم کے پاس کوئی سعجزہ نہ بھی ہوتا 
تو بھی حضور صلعم کے اوصاف حمیدہ اور اخلاق پسندیدء ہی حضور صلعم 
کی نلبوت کے شابد کا ہوۓ ۔ چنانچہ بہت ے 'مدعیوں اور متکہروں ۓ 
حضور صاعم کو دیکھتے ہیکہپا تھا کہ لیس عذا وجة الکذاہین ؛ اور بغم 
کسی معجزہ و دلیل کے فوراً امان لے آۓ اور مشرف بہە اسلام ہو گے 


تھے ا (دربار ملی ء اردو آرجعہ از خواجم عبدالحمید بزدانی ؛ س جے؛ ۔ 


5٦‏ اقہال ریویو 


حکمت پوشیدہ تھی کہ وه ذرا خود کو اس حالت میں دیکھ لے ۔ آگۓ چل 
کر اس داستان کا جو تیجم ٹکانا ے وہ سولانا ۓ یہاں بیان کر دیا ے 
اور وە یں کب اس قسم کے واقعات اکثر عداوتوں کو عبت میں اور 
خرابیوں کو تعمیر میں بدل دیتے ہیں ۔ 

غرض جب کافر ۓے دروازہ کھلا پایا تو چپکے ہے باہر کو کھسک 
گیا ۔ ادھر ککوٹی صاحب دائستہ حجرے ہے گندگی بھری چادر حضورٴ کی 
غخدامت ہس اَْهالاے گس حضور ‏ ڈرا اہے .بأان کے گرثوت آو ملاحثام 
فرمائیں ۔ وحمت للعالمین یس دیکھ کر مسکرا دیئے ۔ پھر فرمایاء تم ذرا 
آفتاہد لے آؤ میں خود ہی اہے دھو ڈالتا ہوں ۔ وہاں موجود تعام صحابد 
ک م۶۸ ے عضور سرور دو عالم ى بلاڈٹی لیتے ہوے عرش کیا کس ہ+م 
کس لیے ہیں ؛ حضور ادھر تشریف فرمائیں ہم اس گندگی کو صاف کے 
دیتے ہیں ۔ ۔ ۔ مولاتا ۓ صحابم۶* کی زبانی ؛ ان کے ہاتھوں اس کام کے 
ابام پاۓ کو ''کار دست“' اور حضورٴ کے دست مبارک ہے انجام پا ۓکو 
کار ”٭جان و دل'؛ کہا ے ۔ ۔ ۔ ۔ صحابمل* ۓ سرور کائنات* کی جان پاک 
کی قسم کھاے اور حضورء کے علو سرتبه اور عظمت کا ذکر کرۓے ہوۓ 
عرض کیا کم ہماری زندگی کا مقصد ہی حضورٌ کی خدمت ے ء تو جب 
حضورۃ خود ہی کام انام دیں کے تو ہم کس کام کے ۔ سید البشر ۓے 
جواب میں فرمایا کہ مجھے اس کا علم ہے لیکن اس وقت میرے ہاتھوں 
اس کام کے ہوۓ میں حکعت رں پوشیدہ ے ۔ حضورۃ کے اس بیان صداقت 
نشان پر صحابب کرام اب اس بات کا انتظار ک5رۓ لگے 5ہ دیکھں گیا 
بپھید ظاہر ہوتا ے ۔ چنا چب سرور کالنات ےۓ حکم ایزدی کے ۔٭طابق : 
کسی دکھاوے ککے بغعر ء بڑی سنچیدیٰ سے چادر دھوٹا شروع کر دی اس 
لیے کہ حضورٴ کا قاب مبارک اس کام کے لے کہ رہا تھا اور اس میں 
پوشیدء تہ در تہ حکمت ي ثشان دہی کر ربا تھا ء 

مصطفبٰی ۴ : صبح آمدو در را گشاد صبح آن گمراہ را او راہ داد 
در گشاد وگقمت پنھان مصطفی۶ تا نگرند شربسار آن متلا 


تیاعر انت کاہ پوشیدء۔ ید ے۔۔؟ پرذہ ایچوں پر آنْ ناظر مد 


و - اشا: گی ے شووزہ العجر گی آید ٢ے‏ کک طرف ؛ جس ہیں حضرت لوط 
کے آسائی سہانوں کے ساتھ قوم لوط کے روے کا ذک رکرۓ ہوےۓ فرمایا گیا 
کہ آپ کی جان کی قسم وہ ابی مسٹی میں مدہوش تھے ۔ 
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تا بیند غصم را پھلوی خویش قدرت قادر ازبن بیش است بیش 
ران ۴ میدید احوال شبش لیک مائم بود فرىان رہش 
تاگە پیش از خبط بگشاید رھی ‏ تا نید ز آنْ فضیحت در چہی 
بس عداوتھا کہ آن یاری شود بس خرابیھا کے مباری ہود 
چونلکہ کافر باب را بکشادء دبد رم ٹرہک ا ڑکمین بیرون رسید 
جامہ خواب پر حدث رایک فضول قاصدآ آورد در پیش رسول* 
کابن چئین کردہ است سمالت پہؿن غندةۂ زہ زحعة للعالین 
کی پیاوز مظیرہ اینجا پیش تا بشوی جملہ رایا دسدغویش 
پر کسی می جست کزپ"ر خدا جان ما و جسم قربان ترا 
تا بشوج این حدث را تو بہل کاردستمت ایں نمکارجان ودل 
ای لعمرک س تراحق غمر خوائد ‏ پس خلیفەکرد و ہرکرسی نەاند 
سا برای خدمتا تو می زئم چون لو غدستسیکّی پس‌ما کٹیم 
گفت میدائم ونیک ابن ساعتیست ‏ کاندینشستن‌خویشمحکمتی است“ 
سننظر بودئد کاین قول لبی7 است تا یدید آیدگہ این اسرار جہیست 
او بجد می ثست آن احداث زا خاص زاس حق نہ تقلید و رہا 
کس دلش سیگفت تو این را بشو کاندر اینجا ہست حکمت تو ہتو 


تصہ ابھی جاری ے ۔ سہان جا چکا ے ۔ سرور کائنات* ء گندگی سے 
آلودہ چادر دست مبارگک سے دھو رے ہیں ۔ سہان حجرے میں ابی کوئی 
یی چیز بھول گیا تھا ء جسے وہ حرص کے سبب پر صورت حاصل کرےۓ 
کے لے اپپٔی سابقس ئدامت و پشیانی بهول جاتٹا اور پھر حجرے کی طرف 
رجوع کر ٹا ہے اور اس تػا جی زجوع آےُ چل کر مد گورہ حکمت کے 
ظاہر ہوۓ کا سبب بنتا ے ۔ 

تو جب بھولے ہوۓ ہیکل کے حصول کے لے وہ واپس مڑا تو وہاں 
اے ایسا منظر آیا جس ۓ اس کی دنیا ہی بدل ڈال ی ۔ حضور خر موجودات 
خندہ پیشانی کے ساتھ اپنے دست مہارک ہے ؛ چسے مولالا ”دست خداە' کہتے 
ہیں ء مذکورہ آلودگی دھو رے تھے ۔ کائر کو اپنا ہیکل ویکل سب بھول 
گیا ۔ فرط جوش ے وہ دیوائہ ہو گیا ۔ اس نۓ اپنا گریبان بھاڑ ڈالاء 


۸ اقبال ریویر 


کبھی وہ چہرے اور سر کو دو بتھڑ ہے پیٹٹا تو کبھی ذر و دیوار ہے 
ٹکریں مارتا۔ یہاں تگ کب اس کے سر اور لاگ ہے خون ہد لکلا ۔ 
رحمة للعالعین کو اس کی اس حالت پر بڑا رحم آیا ۔ داز :۴ اس کے گرد 
جمع ہو گئے ۔ وہ چیختا چلاتا اور لوگوں کو اپنے قریب آے سے ملع 
کرتا رہا ۔ کبھی وہ اپنے سر کو ے عقل قرار دے کر پیٹٹتا اور کبھی 
اپنے سینے کو ے ثور کسب کر سیئد کوی کرۓے لگتا ۔ غرضش جب وه حد 
ے زیادہ قڑپ اور کائپ چکا تو حضور سرور دو عغالم ۓ !ہے اہی جائب 
کھینچ لیا اے اچھی طرح تسلىی دی اور تھپکا ۔ ۔۔ ہاں مولاا داستان 
ے اجتناب کر کے یہ کہتے ہیں کہ جب تک بادل ئہ روۓ (برے) چمن 
نہی کھلتا اور جب تک بج ئ روے ماں کا دودھ جوش نہیں مارتا ۔ پھر 
اللہ جل شائه کے حضور گربہ و زاری کی قدر و اہمیت اور اس کی ہدولت 
رحممت خداوندی کے جوش میں آۓ کا ذکر کرے ہیں : 
کان بدا آنِ حدث بادست خود غوش عمی شویدکہ دورش چشم ہد 
چون ز حد ہیرون بلرزید و طپید ‏ مصطمی* اش در کنار خود کشید 
سا گتش رد و بسی ہدواختش دیله اش داد و بداد اشناختشی 
تا نگرید ابر کے خندد چەمن تا نگرید طقل کے جوشد! لبن 

داستان کے ائلے حصے میں پھر حضور سیدالیشر کے اس سہان کو 
لوازۓ ؛ تسکین دینے ء ندامت و اضطراب ے جات دلاۓ اور اس کے 
سسبان ہوۓ کا تذ کرہ ے ۔ 

جیسا کہ پہلے بیان ہوا رحعۃ للعالمین* کو آلودہ چادر دھوۓ دیکھ 
کر سہان کی بری حالت ہوئی تھی ء وہ گویا دیوانہ ہو گیا تھا اور اس کی 
عقل جائی رہی تھی ۔ آخر دست عقل مصطفبٰی* اے اس حالت سے باہر تکال 
لاپا ۔ حضور* ے فرہایا کب اس طرف آؤء تو وہ اس طرح آیا جیسےاوئی 
گہری ئیند ہے بیدار ہو ۔ حضور* ۓ اہے اپنے آپ میں آۓ کو فرمایا 
کیوٹنکہ اس سے بہت ہے کام لیے جاے تھے ۔ فخر موجودات* ۓ اس کے 
چہرے پر پانی چھڑکا ؛ جس سے وہ ہوش میں آ گیا اور بولا کہ یا حصرت* 


زگ سو ڑں ردے آ سے پینے ار ا وت گیونگر ملے گیا ۔ 


شنوی رومی میں ذکر رسول۶ ۹ 


جھے کلامہ٭ ش۔ہادت پڑھائیے تاکەہ میں یہ گواہی دے کر چلتا بنوں ؛ 
کمیولکہ زندگی سے اب کوئی داچسپی نہیں رہی ۔ ۔ ۔ شہادت و گواھی کا 
ذکر آۓ پر مولانا اب اسی موضوع کو زیر محث لاۓ ہیں اور اس طرح 
ککہائنی ایک عر تب پھر معرض التوا میں جا پڑی سے : 
این سخن پایاں ندارد ؛ آنْ عرب 
سالد از الطاف آن شس در عج ب۴ 
خواست دبواله شدن عقلش رمید 
دست عقل مصطفٔی* بہازش "کشید 
گفت ''ایخ "سو آ۶۶ بیامد آغپنان 
کس کسی ہر غیزد از خواب گران 
گفت* اینسو آ مکن ہین ہا خود آ 
کاندرین سو ھست باتو کار ھا 
آبپ ہر رو زد در آمد در سخن 
''ئی شھید حق شھادت عرضہ کن 
نا گواھی بدھم و بیرون شوم 
سرم از ھسی ذر آن هامون ثٹوم“ 
سا در ابین ڈ۵علیز قاضی ھا 
بر دعوی الستم و بلیل'' 
داستان کے آخری حصے کے مطابق وہ سہان ختمالمرسلین۶ کے فرماۓ 
پر حاقہ بگوش اسلام ہو جاتا ے۔ جس پر حضور اس اس رات پھر سان 
کے طور پر رہنے کا فرساۓ ہیں ۔ وہ عرض کرتا ے کہ حضورٴ ! واللہ میں 
اب تا ابد حضورۃ ہی کا سہان ہوں خواء کہیں رہوں اور کہیں بھی 
جاؤں ۔ میں حضور کا زلدہ و آراد کردہ غلام اور ذربان ہوں ۔ دوٹوں 
عالم حضور٭ کے زلہ رہا ہیں ۔ ۔ ۔ یہاں گویا سہان کی زبانی غختلف تشبیہات و 
م“شیلات ے یہ بیان کیا گیا ے کہ حضورۃ سرور کائنات ے ہٹ گر 





۔ اشارہ ے مضمون روز الست ک طرف : ”الست بریکم قالو بلی؛ٴ 
(تمام غلوقات ے جب خدا ۓ پوچھا کیا میں مہارا رب نہیں ہوں سب 
ے پا ہاں۔ اور بب دلپا جاے استحان ے ۔ حاشید مٹتوی شریف 
دف پنجم ٢+‏ صہ)م 


٠‏ اقبال ربریو 


کسی اور کا دامن تھامنے والے کے مقدر میں ہلاکت و تباہی کے سوا کچھ 
نہیں ؛ شیطان ایسے شخص کا دوست اور اہلیسس اس کا ہمسفر ہو گا ۔ پھر 
قرآنی! حوالے سے ایسے لوگوں کے اموال و اولاد میں شیطان کی شراکت کا 
ذکر کیا گیا ے ۔ 

اب پھر حضور رسالت ماب کی رسالت کاملهہ و بیضاکا ذ کر ے اور 
یہ کہا گیا ے کہ جو کچھ سلوک حضورٴ ے فرمایا وہ سینکڑوں مائیں 
بھی لس کر سکیں ؛ حتی کم حضرت ءیسٰی٣‏ کا مەجز؛ مسیحانی بھی اس 
کہ آگے ھیچ ہو گیا ۔ حضرت عیسبی کا زندہ کردہ السان تو دوبارہ سر گیا 
لیکن جس پر ایک سر بد سرور کوئین* کی نظر کەرم پڑ گئی موت اس سے 
ہمیشہ کے لیے دور بھاگ گئی ۔ ۔۔ اس کے بعد اس عرب کے دوبارہ مہانِ 
حضور اکرم* بنۓ اور اس سر تبہ تھوڑے ہی دودھ اور روٹی وغیرہ کھا 
کر سیر ہو جاۓ اور اس پر ام اہلبیت کے ستعجب ہوۓ کا بیان ے کم 
کس طرح معمولی سی خوراک ہے اس پیلتن کا پیٹ بھر گیا ۔ در اصل یم 
سب أمان کی برکت تھیکە اس کا تمام حرص اور وہم کافری جاٹا رہا اوز 
اس کی کافرائد گدا چشمی غذاے ابمائی ہے سیر ہو گئی اور اس جوع البقر 
ہے جس کا وہ شکار تھا ؛ آے اسی ایمان کی ہدوات لہ صرف رہائی ملى بلکہ 
حضرت میم کی مائند وہ میوۂ جنت ہے بھی شاد کام ہوا : 





-١‏ سورهُ بی اسرائیل آیات ۔ مہ ء شیطان کو جب سجدہ کے 
لیے کہا گیا تو اس ۓٗ کہا کیا ایسے شخص کو سجدہ کروں جے تو 
ے سی سے ببنایا سے ۔ کہنے لگا سی اس شخص (آدم) کو جو آپ ۓ مجھ 
پر فوفیت دی ے تو بھلا بتائیے تو ء غیر اگر آپ نۓ مجھ کو قیامت کے 
زمائہ تک ہلت دیدی تو میں (بھی) بجز قدرے قلیل لوگوں کے اس کی 
تمام اولاد کو اپنے بس میں کروں کا ۔ ارشاد ہوا جا جو شخص ان میں ے 
تیرے ساتھ ہولے کا سو تم سب کی سزا جہنم ے ۔زا پوری ۔ اور ان میں 
ے جس پر ٹیرا قابو چلے اببٔی چیخ پکار ے اس کا قدم اکھاڑ دینا 
اور ان پر اپنے سوار اور پیادڈدے چڑھا لانا اور ان کے مال اور اولاد میں 
اپنا,ساچھا کر لینا اور ان ہے وعدہ کرنا ؛ اور شیطان ان لوگوں ے۔ بالکل 
چھوے وعدم کرتا ہے ۔ 


شنوی روسی میں ذگکر رمول* ۱ 


این سخن پایان لدارد مصطفی* 

عرضب گرد اعان و ہذدرفت آئنطلی 

آنْ شھادت را کب فرخ ہودہ است 

پندبھاٰی بستب رابگشودہ است 

آشت موس گفت او را مصطفی * 

' اسشہر دیگر تو شو سھان ٢٢۶|‏ 

گفت والتہ تا ابد ضیف توٴ ام 

شر کجا ہباشم بپر جا کەه روم 

زندہ کردہ و معتق و دربان ٹو۶ 

اینجھان ىر آغھان بر خوان تو۶ 

گفت پیغمبر ۶ ز غیب این را جلی 

ٹر مقالات نوائار با علاۃ۔ 

یا رسول“ الہ رسالت را مام 

تو تمودی ھنچو شس ہی غام 

آپس تو۶ گردی دو صد مادر لکرد 

عیسی و افسوئلئش با عاڈذر نتکرد 

ذر غجپ عالدلد جملب اھل بیت 

پر شد ابن قندیل ز آنْ یک قطرہ زیت 
مولانا ”'چشم ہد اور خود انسان کی اہی ”چشم پسند“ کے ضرر کے 
بیان میں حضور سید البشر* ہے متعلق ایکۂ قرائی تلمیح لاۓ ہیں ۔ اس 
حصے میں حضورٴ کو احمد اور رسول الہ کے القاب سے یاد کیا گیا ے ۔ 
سورۂ القلم (آیات ون ۰٢‏ و) ہیں ارشاد ہوا ے : اور یہ کافر جب 
قرآن سنتے ہیں تو زشدت عداوت ہے) ایسے معلوم ہو ۓ ہیں کہ گویا آپ 7 
کو اپنی لگاہوں سے پھسلا کرگرا دیں ١ء‏ اور کہتے ہیں کہ یہ مجنوں 
ہیں حالانکم یہ قرآن (جس کے ساتھ آپ۶ تکلم فرماےۓ ہں) تمام جہان کے 
واسطے نصیحت ے ۔ مولااے روم نگاہوں گے اس حوالے سے کہتے ہی 
کہ کوئی چشم بد کسی السان کو اتنا ضرر نہیں پہاچاتی جتنا خود اس 
شخص کی اپنی چشم پسند اےے پہنچاتی ے ۔۔۔ اس بنا پر وہ طاؤس کے 


و۔ نظر ے متعلق یم ای عاورہ ے ۔ 


۲" اقبال ریویو 


غوبصورت پروں اور بد صورت پاؤں کی سشثال دے کر اس اس ي تلقین 
کرے ہیں کە اہی خوبیوں پر اتراۓ کی بچجاۓ ابٔی برائیوں کو پیش نظر 
رکھو تا کہ کوئی نظر بد مہاری گھات میں ئہ لگ جاۓ ۔ بری لظر ایسی 
ظالم چیز ے جو پہاڑ کو بھی اہی جگہ ے ہلا دی ے ۔ یہاں مولانا 
سوره القلم کی مذکورہ آیت کیا حوالہ دے کر کہتے ہیں کس حضور* ایسی 
ہی نظر کے سبب بالکل نخشک راستے میں پھسل گئۓے تھے ۔ حضور* اس 
لغزش پر پڑے متعجب ہوۓ تھے ۔ حضور کے نزدیک اس کا کوئی سہب 
ضرور تھا ۔ تا آنکہ مذکورہ آیت ازل ہوٹی جس ہے حضور* کو آگاھی ہوئی 
کە یں سب نظر بد کے باعث تھا ؛ اور حضور کی جگہ کوئی دومرا ہوتا 
تو اس نظر ۓ اے اکر ديیا تھا۔ عصمت ؛ حضورۃ کے آڑے آئی اور 
حضور عفوظ رے ۔ یں لغزش صرف لشائی کے طور پر تھی ۔ اب مولانا 
قاری ے خاطب ہو کر کہتے ہیں کی ہارے لے یں باعث عبرت ے ء 
حضور ایسی عظبم ہستی اس نظر کا شکار ہو گنی تو ممہاری حیثیت ہی 
کچھ نہیں کس برے پر اتراے ہو عرض پٹر ے باز رہو ۔ 

اس کے بعد خطاب ہہ سرور کوئین7 بعض لوگوں کی نظر ہاے بد کے 
ائتہائی بہرے اثرات کا ذکر ے ۔ پھر اس (نظر بد) کا توڑ چشم یکو ؛ 
یی رحمت و شنقت میں بتایا گیا ے ء کہ اسی کو سبقت و فضبلت حاصل 
ے ؛ جبکە چشم بد؛ قہر اور لعنت کى پیداوار ے اور رحمت ہی یک 
بدولت ام الییا علیهمالسلام غالب رے : 


پر طاؤست مبین و پای بین 
تاکس سو۔العبن نگشاید کن 
کە بلغزد کوہه از چشم بدان 
'یز لقولک“' از نبیص بر خوان ء بدان 
احمدصا! چون کوە لفغزید از نظر 
درىیان راہ بی کل ہی مطر 


وہ کتاب سنوی ؛ شثنوی شریف اور ثنوی معنوی (مرتہم ٹکلسن 
تہران) تینوں میں یہ مصراع اسی طرح ہے ۔ احمدٴ کے الف ک وکھینچ کے 
پڑھا جائیگا ۔ شنوی میں اس قسم کی ے ش|ر ثالیں ماتی ہیں ۔ 


ثنوی رومی میں ڈگر رسول* ۳٣‏ 

در عجپب درماند کابن لغزش ز چیست 

سض نہندارم - این حالت عریست 

بی چشم ہد آخر باز دان 

”آن یکاد؟“؟ از چشم بد لیکو بُوان 

لیک آمد عصمی دای کان 

وبن کس لغزیدی 'بد از بھر نشان 

عەرتی گیب ؛ ار آنْ کہ گن نک 

ہرگ خود غعرضس یکن ای کم ز کاہ 

یا رسول۴* اق در آن وادی گسان 

سیزلند از چشم بد بر گکرگسان 

چشم لیکو شد دوای چشم بد 

چشم بد را لا کند زبر لگد 

سبق رحمت راست وین آز وحمست 

چشم ہد ممحصول قہر و لعنت است 

رحمتش بر ئ قعتش غالب بود 

چبرە زآن شد ھر لبی برخصم خود 
ایک جگہ حدیث مبارگک 'ماسات سن سات١‏ ۔ ۔ ۔ ۔ الخ ٴ۶ "کا گویا آزاد 
ترجمەه کرۓ ہوۓ عضور اکرم7 کو 'رسول یکو“ کے لقب ے یاد گیا 
گیا ے ۔ اس میں بتایا گیا ہے کہ ہر مردے وال ےکو اپنی دوسرے عالم میں 
منعثل کا ہی بلک تتصم اعال اور فوت عبادات کا افسوس ہوتا ہے ١‏ کیونگہ 
اس وقت ے پہلے ہی اے اس التقال کى خواہش ہوی ے ۔ جس کا سیب یم 
ے کے اگر وہ ایک برا انسان تھا تو جلد س جائۓ کی صورت میں اس کی 
برائیاں کم رہیں گی اور اگر لیک و ستقّی ے تو اہبٔی صحیح منزل کو 
جلد پہنچ گیا ۔ “برا شخص خود کو ے خبر قرار دیتا اور ور لمح اپنے 
راستے کی رکاوٹوں میں اضاب کرۓ پر متاسف ہوتاے ۔ اس دنیا ے 





١ہ‏ ہر مرۓ والا یس ضرور ممنا کرے گا کہ وہ پہلے س جاتا اگر وہ 
یک ے تو اس لیے کم جلد بھلائی تک پہنچ جاتا ؛ اگر بد ے تو اس لیے 
کب اس یق بد کاری کم ہوٹی (مثٹنوی معنوی ؛ چاپ اسلام آباد ء؛ دفٹر پنجم 
٣٤ےا‏ ۔ 


٣‏ اتبال ریویر 


جاد کوچ کریۓ کی صورت میں ان رکاوٹوں میں کمی وائمع ہوتی ؛ لیکن 
حرص و آز کے باعث وہ قناعت پر مائل ئ ہوا اور تکبر کی بنا پر عجزو 
انکسار سے دور رہا ۔ اسی طرح بخل ۓ اے جود و سخاوت کی طرف لە 
آۓ دیا اور اہ٘ی اہلیسیت کے سبب حامل سجدہ پیٹشائی ہے ممرومی اس کا 
بقدر بی : 


ز آن بفرسودہ است آن لیکو رسول* 
کہ ار آنگم فی ڈ۵ گرڈ از تن لزول 
لوڈ آو را حسرت تثقلان وموت 
لیک ہاشد حسرت تقصر و فوت 
عر کب مبرد خود تتمنا باشدش 
ک 'بدی زین پیش نقل و مقصدش 
گر 'بدی بد تا "بدی گمٹر 'یدی 
ور تقی تا خائ زوتر آہدی 


بقاے حق میں فا ہوۓ والے اپنے شر اور ہر سے حفوظ و ماىون ہو 
جاے ہیں ۔ اس موضوع پر اظپار خیال کرے ہوۓ مولانا ۓ حضور نخر 
موجودات* ي حدیث سار کہ ”'الفتر فخری؟““ ہے استفادہ کیا ے ۔ 

اس سے قبل مولانا فرماۓ ہیں کہ ائسان کسی شخص ہے گریزاں 
ہو تو اس سے کٹ کر ہے قرار آ جاتا ے ۔ لیکن جب انسان کا خود اپنا 
سایب اس کا دشنن ہو تو اسے سکون و قرار کا آا معلوم ۔ لفظ 'سایم“ ہے 
فائدہ اٹھاۓ ہوے سولانا ۓ مذکورہ حدیث کی طرف رجوع کیا سے ۔ 
فرماۓ ہیں کہ جب السان فقر کو اپنا لیتا ے تو حضور اہی کریم۶ کی 
مائند ؛ے سایں؟“ ہو جاتا ہے ۔ سولاا فنا بحق کو صاحب فقر کہ لیے 
آرائش قرار دیتے ۔ اور شعلبٴ شعع کی طرح سایہ سے ہری بتاے ہیں ۔ شع 
از سرتا پا شعلہ بن جاتی ے لیکن سایہ اس کے قریب بھی پھٹکنے نہیں پاتا ۔ 
اس کے بعد مولانا ۓے ہوم اور شمع کے حوالے ہے فنا اور شماع فانی و 
شعاع باق ء؛ جو شمع جان ہے ظہور پذیر ہوٹی ے ؛ ایسے موضوعات پر 
اظہار خیال کیا ے ۔ اس دوران میں ابر کا ذکر آ گیا ے تو سولانا کم 
دعیان سرور كائنات*7 کے ایک سجزے کی طرف چلا جاتا ے اور وھ یں کہ 
ایک موقع پر بارش کے باوصف حضورۃ کا جامہٴ اقدس ٹر نب ہوا 


ٹوی روسی ہیں ذکر رسول* ف‌ 


تھا ۔! پھر عہد حضرت سموسی٣‏ ہے متعەاق حضرت خحضر کے "دشتّی توڑۓ 
کی للمیح پیش کی گئٔی ہے ۔ یہاں ایک مر تید پھر مذکورہ حدیث کا ذکر 
گر کے مولانا کہتے ہیں کہ حضورب ےۓ جو یہ فرمایا تو اس لے کہ تم 
غنا اختیار کر کے حریصوں سے دور رہو ۔ اس بات کو خزاۓ اور ویراے 
کی تمثیل سے واضح کیا ے ۔ ہے ہیں کہ خزاۓ کو اس لے وبراۓ میں 
چھہا کر رکھنۓ ہیں تاکہ وہ اہل آبادی کے حرص اور دستبرد ے مصون و 
ماموت رے ۔ 

اس حصے سے پہلے مولاتا ہے طاؤس اور اس کے خوبصورت پروں کا 
ذکر کیا ے جن کی وج۔ سے اے صیاد کے ہاتھوں مصیبت اٹھاا بڑقی ے ۔ 
مولانا کا کپنا ے کب اگر ان پروں کو نوچ ڈالا جاۓ تو حریصوں ہے 
جات مل جاۓ ء دوسرے لفظوں میں فقر اختیاز کرٹا باعث راحت و نات 
ے ۔ سو اگر تم اپنے یه پر (مادی بندھن ء ما سویاھ) نہیں نوچ سکتے 
تو خلوت و گوشءہ نشی اختیار کرو ٹاک دوسروں کا لقع بنۓ ے عفوظ 
رہ سکو ء کیوٹکہ تم لقمہ بھی ہو اور لقع غوار بھی ء اس لے ذرا ہوشیار 
رہو ۔ مولاا ۓ اس موضوم۔۔۔۔-اس دنیا میں پر زندہ ہستی صید بھی ے 
اور صیاد بھی۔۔۔۔ کو ایک پرندے اور کیڑے کی تنثیل ہے واضح کیا ے؛ 
یعی پرندہ کیڑے کے پیچھے لگا ہوا ے اور شکاری ہرلدے کے درے : 


چون قناش از فقر پبرایمہ شود 
او غلبص وار بی سای شود 
ظر تسضخری را تا پیرای شد 
چون زبالہ“ شممع او ہی سایہ شد 
شامع غده معلثب ژبالپ پا و ہر 
سایس را ئبود بگرد او گذر 
شتں اپر از نف غمرلگ س 
کشعبس ریزان تطرہ تطرہ از سا 
گفتب آمد شرح آنْ ذرِ داجرا 


۔ دفتر اول میں بھی اس کا گر آیا ے ۔ 


9 اقبال ریویو 


گنجہا را در غرابی ز آن نھند 

تااز حرص اعھل سطسران وارھند 

پر تق کند رو خاوت گزین 

تا نگردی جعلم خرج آن و این 

ز الک تو ہم لقمب ای ہم لقع خوار 

آکل و ما کول ای جان هوشدار 

حضورص رحمۃ العالمین کی ایک حدیث کے سمعائی بیان کرتے ہوۓ 
حضورص کو پیغعبرص کے لقب سے یاد کیا گیا ے ۔ 
حضورص اکرم کا ارشاد ے کہ تین قسم کے اشخاص قابل رحم ہوۓے 

ہیں ۔ ایک وه جو اتی قوم میں سرداری و اقتدار رکھتا تھا لیکن انقلاب 
روزگار کے ہاتھوں وہ ذلیل ہو گیا ۔ دوسرا وه جو کبھی اسبر تھا لیکن 
اب افلس میں گرفتار ے ۔ تیسرا وہ عالم جو جاہلوں میں گھر گیا اور 
علم کے قدر اشناس اس کا مذاق اڑاۓ ہیں ۔ا مولالا اس حدیث کا ترجمہ 
کرۓ کے بعد فرماے ہیں کہ عزت کے بعد ذلت ہے دو چار ہوا ایسا ہی ے 
جیسے جسم سے کوئی عضو کٹ جاۓ ۔ ایسا عضو کٹ کے بعد تھوڑی 
دیر تک تو ضرور حرکت کرتا ے لیکن پھر ے حس اور مردہ ہو جاتا 
ے ۔ اس حوالے سے سولانا اپئے غیالات کا رخ جام الست کی طرف موڑے 
ہوۓ فرہاے ہیں کی 'عام طور پر نوع السان ى بھی یہی حالت ے ۔ 
ابن آدم احسن_ تقویم ہے اسفل السافلین میں گرا ے مگر بعض اہل بصیرت 
اہے ہیں جن کو اپنا مقام پیشین فراموش نہیں ہوا وہ بیتاب اور اہنٔی اصل 
کى طرف عود کرۓ میں کوشاں ہیں < ان کو انی سجود ہلائک ہوۓ 
کی حیثیت یاد ے ۔ آدم اہی اصل حیثیت اور ماھیت میں یابت الٰہی میں 
سردار عالم بھی تھا ء؛ غنٔی بھی تھا اور علم آدم الاساء کی بدولت عالم 
بھی تھا ۔ اب وہ تینوں حیثیتوں سے گر گیا ے ۔ جن گو اپنی اصلیت یاد 
ے ان کے متعلق یہ ذرست ہچ : 

هر کسی کو دور ماند از اصل خویش 

ہا جوید روزگ5ر وصسل خوبش 





ر۔ تشہیپات روسی ص سم ۔ 


ثنوی رومی ہیں ذکر ردول* ۓ 


(کل شیئٗٔی برجم الی اصاہ) ۔ اپنی ماعیت میں السان ذات اہی سے اس 
طرح واہستہ تھا جس طرح شاخ ء؛ شجر کے ٹئے اور اس کی جڑوں ے واہستم 
ہوق ے ۔ ۔ ۔ ۔ جو لوگ درجں' اسفل میں آسودۂ خواری ہو گئے ہیں ان 
کی حالت ان کتوں کی سی ے جن کو مردہ گوشت لذیذ طعام معلوم ہوتا 
ے (الدیا جیفۃ و طالبھا کلاب)! : 

گنت پیغمیرص کب 'رحم آرید بر 

حال من کان خئنیا فپافتئر 

والثی کان عزیزاً فاحتثر 

او صفیاً عالعا بین المضر 

گفت پیغمبر۶ کب بر این سم گروہ 

رحم آریه ار ز سنگیدا ار ژ کوہ 

ھر کە از جام الست او خورد پار 

هستٹش اسسال آفت گی خبار 

وانکہ چون سگ ز اصل کھدائی بود 

گی س و وا حرص سلطائی بود 

تویہ او جوید ک گفمردہ است او گناہ 

آء او گوید کہ گم گرٹه است راء 

اس حصے کے ساتھ ہی دنیا میں سوسن اور اہل دلیا کے ایک دوسرے 
کی غد ہوۓ سے متعلق ایک پرن کی تثیل بیان ہوئی ے جسر ایک شکاری 
گدھوں کے طویلے میں بند کر دیتا ے ۔ اسی ضءەن ہیں حدیث رسول پاک 
”الاسلام بدا غریباً و سیعود کا بدا غریباً فطوبی للغرباء٢‏ کے معانی بیان 
کئے گئے ہیں ۔ 
بقول سولانا بندگان شہوات کے درمیان موسن کی مثال کچھ اس طرح 

ے جیسے کوئی شکاری کسی ہرن کو پکڑ لاۓ اوراےے گدھوں وغیرہ کے 
طوبلے میں بند کر دے ء جہاں دھول سی ؛ گھاس پھوس اور بذ ہو ہو ۔ 
ہرن وحشت کا مارا کبھی ادھر بھاگ اٹەتا ے تو کبھی اُدھر؛ کد اس 





رہ تشببیہات روئىی ؛ صفحات ڈور موم۔ 
ٰ اسلام دلیا میں آيیا تو اجنبی تھا اور آخر ہیں بھی اجبی ہو 


۸ اقبال ریریو 


گی غذا اور فضا گدھوں پیلوں کی غدا اور فضا ہے ہالکل الگ ے ۔ کہائی 
کا پہلا حصہ یہاں خّم ہو جاتا ے ؛ جس کا تیج مولاتا یہ تکالتے ہیں کہ 
جب کسی کو اس کہ خالف طبع لوگوں میں رکھا جاتا ے تو اس کے 
لیے وہ اذیت ؛ موت کی اذیت سے ػم ہس ہوتی ۔ پھر مولالا؛ حضرت 
سلبات کے دربار میں ھدھد کی آمد میں تاخبر اور حضرت سلمان٣‏ کے 
اراس ہوۓ اور عذر لس لاۓ کی صورت میں !ہے سزا دیئے کے خیال ہے 
متعاق قرائی تدیح! پیش کر کے فرماۓ ہیں کی جااتے ہو وه عذاب و سزا 
کیا ے ء وہ اپنے سی ا جنس کے ساتھ قفس میں بند ہونا ے ۔ یں گویا 
مثال تھی اور اصل معاملہ یه ے کد ائسای جسم میں روح کو ا جنس 
کے ساتھ حبوس کر دیا گیا ے ؛ جو اس کے لیے بہت بڑی عقوبت ے - 
یوں سمجھو روح ایک باز ے ؛ جو طبائم یەنی اجسام کے کووں ہیں گھرا 
ہوا اور عذاب و شکنچ۔ کا شکارے ۔۔۔۔اس کے بعد بچد خوارڑم شاہ 
کی ایک داستان بیان ہوئی ے ۔ 

سید و سرورکوئین* کی حدیث مبار کہ ”لا 'بد من قرین ید فن ۔ ۔ ۔ 
الخ ۲“ کے معائی بیان کرے ہوۓ حضور ختمی سرتیت کو پیغمہرص کے لفظ 
ے یاد گیا گیا سے ۔ 

اس حصے میں کسب و عمل ہے بث کرۓ ہوۓ استاد و سسشد ق 
ضرورت و اہمیت ہر روشنی ڈا ی گی ہے ۔ حضور بی کریم* کا فرمان 
سعادت نشان ے کے عمل ے بڑھ کر کوئی بھی ہاوفا ساتھی نہی ے ؛ 
اور اگر یں عمل لیک ہو تو سبحان اللہ ؛ ٹا ابد ساتھ دے گا ؛ لیکن ہرے 
اعال قبر میں سائپ کی صورت میں صاحب عمل کو کاٹ کاٹ کھائیں گے ۔ 
سولانا فرماۓ ہیں کہ یم کسب و عمل کی سنزل استاد کی راہنائی کے بغبر 
کیونکر طے کی جا سکتی ے ۔ دنیا کے سب سے گھٹیا کام کے لیے بھی 





وہ تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو ااقرآن ؛ سورہۂ مل ۔ 

ہ۔ ایک ساتھی ضروری ے جو میرے ساتھ زئدہ دفن ہوگا اور 
تو سردہ اس کے ساتی دفن ہوگاء تو اگر وہ شریف ے تو ٹیری عزت 
کرے گا اور اگر کمینم ہے تو تجھے چھوڑ بھاگ کا اور یہ ساتھی تیرا 
عمل ے بس جس قدر ممکن ہو تو اس کی اصلاح کر لے (شثنوی معنوی 
چاپ اسلام آباد دفتر پنجم صفحات إ )۱٠٢ ٢ : ١‏ 


مثنوی رومی میں ذگر رسول* ۹ 


استاد یق ضرورت ہوٹی ے ۔ اس ي صورت پہلے علم یق ے اور بعد میں عمل 
آتا ے ؛ جب کہیں ایک مدت کے بعد متصد ہاتھ لگتا ے ۔ ۔ اس کے بعد 
مختلف ہ بظاور گھٹیا ء پیشوں (آھنگری ء دباغت وغیرہ) کا ذکر کر کے کہا 
گیا ے کہ ان ے شان ہیں فرق نہیں آتا ٠‏ جس کا مطلب ی۔ ے کہ سعی 
حصول کال ہیی حامی' اف:تخار و استکبارز کو اتار درنا چا ڈیے ؛ کیولکه 
خود کال ء انسان کا ہہرین لباس چ : 


پس پیمہرص گفت بھر این طریق 

ہا وفاتر از عمل لبود رفیق 

گر بود لیکو ابد یارت شود 

ور ہود بد در لحد بارت شود 

وین عمل وبن کسب در راہ سداد 

یىی توان گرد ای پدر ہی اوستاد 

دون ترین کسبی کہ در عالم رود 

ھیچ بی ارشاد استادی بود ؟ 

اولش علم است آنگاھی عمل 

تا دھد ‏ ہر بعد سہات تا اجل 
ایک جگہ حضور اکرم۶ کی ایک حدیث کے حوالے سے روز قیامت کے 
بارے میں بتایا گیا ے کس کس طرح اس دن ہر جسم کو اٹھنے کو کہا 
جاۓ گا اور صور کا پھوٹکا جاتا عکم خداوندی ہوگا ذرات کے لیے کم وہ 
خاک سے اٹھ کھڑے ہوں ۔ جو روح جس بدن میں تھی اسی میں واپس آ 
جاۓ کی ہ؛ بالکل اسی طرح جس طرح صبح کے وقت جسم تیند سے بیدار 
ہو جاتا ے ۔ یعی روح اپنے متعلتب بدن میں ؛ یا الِففاظ دیگر اپنے ویراے 
ہیں خڑاۓ کی سائند در آٹی ے ۔ مولاتا فرماے ہیں کہ جس جمم سے روح 
کا تعلق ہوتاٴے اسی میں وه حلول گرقی ے ؛ یہ گبھی نہیں ہوا کہ 
زر گر کی روح درزی کے جسم میں س| جاۓ ۔ اسی طرح عالم ى روح عالم 
ہی کے بدن ہیں اور ظالم کی روح ظالم ہی کے بدن میں عود کر آئی ے ۔ 
اور یء سپ علم الہ کے سبہب ے جس ے روح کو اس عمل سے آشنا کیا ۔ 
آگے چل کر مولانا ۓ مویشیوں کی تنثیل ہے اس عمل کی گویا تائید و 
ثبیت ي ے ۔ پھر صبح کو حشر اصغر قرار دے کو حشر اکبر (قیاست) 


کا قیاس کرےۓ کو کہا اور امہ* اعال کے داہے اور ہائں ہاتھ میں تھباے 
جاۓ کا ذکر کیا ے : 
در حدیث آمد کس روز رسٹخیز 
اس آید ھر یق تن را کم خیز 
لفخ سور اس است از بزدان پاک 
کس پر آرید ای ذراثر سر زغاک 
باز آید جان عر یک پر بدن 
چو وقت سبح ہوش آید بتن 
جان سن خود را شناسد وقت روز 
در خراہہٴ خود در آید چون کنوز 
صبح حشر کوچکست ای بستجیر 
حشر اگیں را قیاس از وی بگجر 
آنپنانکس جان بیرد سوی طین 
اس پرد از پسار و اڑاایین 
سلطان محمود غزلوی اور ایاز سے متعلق ایک داستان میں حضور 
سرور_ کائنات* کی حدیث 'من عرف ئفسہ؛ فقد عرف ربہٴ کا ترجمہ پیش 
کرے ہوۓ حضورٴ کو پیغمبر۶ کے اقب ے یاد کیا گیا سے ۔ 
ایاز ۓ کسی ایک الگ حجرہ میں اپنا کچھ ساىان رکھ چھوڑا تھا ۔ 
وہ ہر روز خاص وقت میں وہاں جاتا اور دروازہ بند کر کے کچھ دیکھنا 
رہتا ۔ بعض بدخواہوں ۓٗ سلطان محمود کے کان بھرے گکہ ایاز ۓ فلاں 
حجرے میں خزیئہ چھپا رکھا ے اور وہ ہر روز اسے دیکھنے جاتا ے ۔ 
سلطان کے حکم پر اس حجرہ کو کھولا گیا تو وہاں بپڑے ہوۓ ایک 
صندوق میں پراۓ جوتوں کا ایک جوڑا اور کچھ پھٹا پرانا لباس ملا ۔ 
بدخواہوں کو خاصی غفت کا سامنا کرنا پڑا ۔ بادشاہ کے استفسار پر ایاز 
ےۓے بتایا کب وہ عیب جو لوگوں سے بچ کر اپنے ماضی کو یاد کیا 
رتا ے ۔ 
اس کہائنی کے جس حصے میں حضور اکرم7 کا ذکر آیا ے اس میں 
سلطان حعود ء ایاز ے کہتا ے کہ تم ان چغل خوروں کے ہارے میں اپنا 
نیعہلہ دو؛ عفو یا سکافات ؟ کیوتکب تم جو بھی فیصیلہ کرو کے ؛ صحیح 


مثنٹوی روسی میں ذکر رسول۶ 2 


ہوا ۔ یہاں مولانا امتحان و آزمایش کے حوالے سے فرماے ہی کە اس 
امتحان کے ہاتھوں بڑے بڑوں کو ندامت و شرمساری اٹھانا پڑی ے ۔ ۔ ۔ 
اس حصے سے قبل علم و حلم کا ذکر ہوا .ے ۔ اسی ضەن میں مولانا یہاں 
فرساۓ ہیں کہ یہ علم صرف علم ہی نہیں ایک اتھاہ سعندر ے اور حام 
سینگڑوں بپاڑوں کے مصداق ے ۔۔ اس کے بعد گویا ایاز کا قول ے ۶ہ 
سب کچھ تیرا عطا کردہ ے ورلہ مبری حیثیت تو وہی کفش فقو نوسٹھنت 
کی ے ۔ اسی لیے سرکار دوعالم نے بشرح فرمایا ے کم جس ۓ خود کو 
چان لیا ؛ اس ۓ خدا کو چان لیا ۔ ۔ ۔ ۔ آگے چل کر مولاا ۓے اس 
کفش و ہوستین کی تشریجح فردائی ے ۔ ان کے مطابق انسانی نطفہ ء کفش اور 
اس کا خون ؛ بوستین ے باق سب کچھ عطاے الا ھی ےج نا ۔ ۔ : 


کن سان بجرىان حکم ای ایاز 
اب اباز پاگک ہا صد احخٹتراز 
گر دو صد بارت ؛ مجوشم در عمل 
و امتعانغ شرمندهہ غلفقی بیشار 
حر بی قعر است لہّہا علم لیست 
کوەو سد گوہست تُةہا حلم لیست 
گفت سن دا م عطای تست این 
ورام سن آنْ چارٹم و آن پوستن 

بھر اہن پیفغع* آن را شرح ساخت 
کانکس خود ہبشناخت ردان ر غناعت آ 





ر۔ ایضاً ص ےم ؛ مشتری شریف ص ج|/ ہن ؛ احادیث موی میں 
مہذگورہ بال' پیٹ اس طرح بیان ہوٹی ۓے 7ہ شرف لشُس٭ھ ود عغرف ونف!'' 
(ص ہم م) لیگن ”اقبال اور مسلک تصوف؟“ کے مصاف ۓ ایک حوالے سے 
لکھا ے ''ابن تیمیە ۓ اس کو موضوع کہا ے ۔ سعەعائی کا بیان ے کہ 
بس حلیك س فوع ہی ے بلگد حیچل لن معاذ کا قول ہے ۔ ۔(س مم۱) 


۲۳ اتبال ریویو 


ایک بیار شیر ایک لومڑی کو اس بات پر آمادہ کرتا ے کئە وہ 
کسی نہ کسی طرح کسی گدے کو گھیر لاۓ تا کہ وہ اے اپنا تر وا 
بناۓ اور بچے کھچے ہے وہ خود (لوىڑی) لذت ائدوز ہو ۔ لوسڑی ایک 
گدے کے پاس پھنچٹی اور ابی چرب ڑبافئی سے اے س‌غزار کے لالچ میں 
اس طرف لالا چاہتی ہے ء لیکن گدھا توکل اور قناعت کی بات کرتا ے ۔ 
آغر اس کی ہاتوں اور لالچ ہیں آ کر اس کے ساتی روائی ہو جاتا ے ۔ 
گد غۓ اور لوسڑی کے مکالەوں سے آراستہ اس داستان میں کئی ایک موضوع 
بٹلا تفلید و تحتیق ؛ توکل اور قناعت وغیرہ پر اظہار خیال کیا گیا سے ۔ 
اس کے بختلف حصوں میں بعض آیات قرآنی کے علاوہ سیدالبشر* کا ذ گر 
سعاذت پر تو بھی آ گیا سے ۔ 
لومڑی جب گدھے کے پاس پہنچ کر اے سغحزار کا لالچ دلای ہے 
تو وہ جواب میں کہتا ے کہ جو کچھ میرے مقدر میں ے وم مجھے 
نہیں مل جاۓ گا ۔ اوسڑی واعظالہ انداز میں اسے سجھاتی ے کہ رزق 
حلال کی جستجو کرلا ہر ڈی لفس کے لیے ضروری ے ۔ اس عالم اسباب 
میں ئسی ہب کے بغیر رزق کا سلنا معلوم ء اس لیے اس کی طاب و جستجو 
از بس اہم ے ۔ قرآن کریم میں ارشاد ہوا ے کہ فضل خداوندی کی 
تلاش! ہیں رہو؛ اور حضور 'پرتور* کا ارشاد گرامی ے کہ رزق کا 
دروازہ بند ے اور اس دروازے پر ٹالے پڑے ہیں ۔ جدو جپد سسلسل 
اور کسبِ پیہم ان تالوں کی چاپی ے ۔ اگر کموئی یب سمجھے کب چای 
کے بغیر یه دروازہ گھل جاۓ کا تو یس اس کی بھول ے ۔ طلب و جستجو 
کے ہیں رزق کا منتظر رہنا سنتر ایزدی کے خلاف ہے ۔ سو اگر تم کسی 
گنوئیں ہیں جا بیٹھو ٹو ہیں رزق ککہاں ہے آےۓ گا ٠‏ 
گفت پیغمبر* کب بر رزق ای فتیإ 
در فرو بستە است و پر در قنلما 


. رہ سورۂ العنکبوت : آیں ےہ : ۔۔ ۔ سو تم لوگ رزق خدا کے پاس 
ہے تلاش کرو (یعی اُس سے مہانگو کب مالک رزق وہی ے) اور اسی .یق 
عبادت کرو اور اسی کا شکر کرو اور تم سب کو اسی کی طرف لوٹ کر 
جانا سے ۔ 


مٹنوی روسی میں ذکر رسول7* ۰- 


حبش و آید شدے سا و آا٦گتساب‏ 
ہست مفتاحی ہر ابی قفل و حجاب 
بی کید ابن در گشادن راہ ٹیست 
بی طلب ان سنتے الہ لیست 
گر تو بنشنی ببیاہی اندرون 
رزق کی آید نبرت ای ذو فنون : 
گدھا ء لوسڑی کے جواب میں پھر توکل و قناعت کے حق میں دلائل 
لاتا اور سب و معثنت کو ے صبری اور شعف توکل قرار دیتا ے ۔ 
لومڑی کہتّی ے کہ جس توکل کی تم بات کرے ہوء اس کا وجود شابد 
ہی کہیں ہو اور اس میں پر کسی کو دمرس بھی نہیں ء تو ایسی چیز 
کے پیچھے بھاگنا جس کا وجود تادر ہو اور جس تک ہر کسی کی رسائی له 
ہو سراسر حاقت و نادانی سے ۔ اس میں شک نہیں کہ لہبی اکرم نے 
قناعت کو خزائه قرار دیا ے ہ؛ لیکن پر کسی کو تو پوشیدہ خزاله نہی 
ملا کرتا ۔ اس لیے تم اپی اوقات کو پہچائو اور اس بلند پروازی ہے باز 
رہو ۔ ایسا ئه ہو کسی قعر مذلت میں گر جاؤ ۔ جب توکل کے معاملے میں 
تم سبر ے عاری ہو تو پھر ٹھیک ہے سعی و طلب اور جد و جہد کو اپٹا 
شیوہ بنا لو . 
گنت روبہ آن توکل ادر اسص ‏ کم کسی الدر توکل ماہر است 
گرد ادر گشتن از ادانی است _ پر کسی راکی رہ سلطانی است 
چون قناعت را پیعبر ۴ گنچ گفت ‏ ہر کسی را کی رسد گنج تھفت 
حد غود بشناس و پر بالا مر تا نیقی در شیب شوروٹر 
جہد کن و اندر طلب سعمی نما چون لداری در توکل سبرھا 


اب پھر توکل و قناعت کے حق میں گدے کی گفتگو اور اس ضەن ہیں 
گویا اس کی زبان سے ایک ژاپد کی دامۃآن بیان ہوئی ے : یہ زاہد 
حضور اکرم کی زبان صدق نشان ہے کہیں یہ سن لیتا ے کہ ے شک رزق 
اللہ ہی کی جائب سے ے : ائسان رزق یىی خواہش کرے لہ کمرے اس کا 
رزق اس کے پاس دوڑا آتا ے ۔ وہ اسے آزماۓ اور اپنے ظن کو یقین ک 
شکل دینے کی خاطر پہاڑ کی گ'ٛھوہە میں چلا جاتا اور ایک پتھر پر سر رکھ 
گمر کسہتا ے کے میں نۓ ٹوکل اختیار کر لیا ے ۔ اتفاق ے کوئی بھٹکا 


٣۳‏ اقبال ریویو 


ہوا قافلب اس طرف آ لگاتا ے ۔ اس دور افتادہ ہاڑ کی کھوہ میں ایک 
اسان کو سویا ہوا پا گر اہل_ قافلہ بڑے متعجب ہوۓے ہیں ۔ خدا معلوم 
یہ س چکا ہے یا ہنوز زندہ ے ء اسے کسی شیر بھیڑے کا بھی خوف نہیں ۔ 
اسی حیص پیص میں وہ لوگ آگے بڑھتے اور اہے ٹٹولنے لگتے ہیں ۔ زاہد 
دائىتب چپ سادھ لیتا اور ہر قسم کی جنبش و حرکت ہے عود کو باز 
رکھتا ے ے اور اس کا یں عمل غعض آزمایش کی خاطر ہوتا ے ۔ آخر اہل_ 
قافلہ اس اٹیجے پر بہنچتے ہیں کہ یہ شخص بھوک کے ہاتھوں نڈہال ہو کر 
بوں ے سدھ پڑا ے ۔ چنانچد وہ روئی وغیرہ لاکر اس کے متم میں ڈالنے 
کی کوشش کرےۓ ہیں تاکہ اے کچھ ہوش آ جاۓ ۔ لیکن زاہد جان بوجھ 
کر پوری طاقت سے دالت بوینچ لیتا ے ء اور اس سے بھی اس کا مقصد 
وہی آزمائش ہوتا ے ۔ ادعر قافب والے اے ےلوا وم سدہ جان کر اس 
کے حال پر اظہار افسوس کرۓے اور رحم کھاے ہیں ۔ جب ان سے اس کے 
دانت نہیں کھل پاۓ تو وہ چھری لا کر بڑی مشکل سے اس کے دالت 
کھولٹے اور اس کے مند میں شوربا ڈالتے اور زبردسّی چھوۓ چھوۓ لقعے 
ٹھونستہے ہیں ۔ غتصر یں کم وہ مت گمھول دیتا اور ان کے اس عمل سے اس 
بات کا قائل ہو جاتا ے کہ اللہ ہی رازق سے اور رزق اہل صبر کے پاس 
خود چل کر جاتا ے ۔ رسول پاک نے جو کچھ قرمایا وہ عین حقیقت ے : 

آن یق زاہد شید از مصطفی۶ 

گ, ”تن آیيد ان ربق خدا 

گر تو خواہی ور نخواہی رزق تو 

پیش تو آید دوان از عشق تو“ 

از ہرای استحانِ ایق مرد رفت 

در بیابان لزد گوہی خفت تفت 

کس پیم رزق چون آید ہن 

تا قوی گردد مرا در رزق ظن 

بعد از آن بگشاد آن مسکعن دہن 

گفت کردم امتحان رزق من 

پر چہ گفتست آن رعول پاک جیب 


ہست حق و نیست در وی ہیچ ریب 


ثنوی روسی میں ذکر رسول* ش۵ 


عشق ء مولانا کا غاص موضوع ے ۔ اس کا ذکر آۓ ہی مولاتا پر 
ایک غاصس وجد و کیف طاری ہو جاتا ے اور وہ اس عالم کیف میں اس 
يى اہمیت و عظمت بیان کرۓغ لگٹے ہیں اور اس موقمع پر ہر دوسری بات 
کر پس پشت ڈال دیتے ہیں ۔ پہلے دفٹر ہیں انہوں ۓ عشق کو جملہ علل 
کا طبیب اور افلاطون و جالیٹنوس کہا ے اور اس دفتر (ہنجم) میں وہ 
اے آئرینٹش کائنات کا باعث قرار دیتے ہیں ۔ 
ایک عاشق_ اہی کی داستان کے دوران میں ؛ جس ۓ محض وضاے 
الہی کی غاطر عبادت کی اور اس کے اجر ہیں خدا کی طرف ے پیش کردہ 
کوئین کے خزاۓ قبول کرۓ ہے انکار گر دیا ء حدیث قدسی ”ولاک لما 
خلقتالافلاک'' کے معانی بیان کے گئے ہیں ۔ اس حصے میں حضور 
سید البشر کا ذکر سبارک مد کے اسم گرامی ہے آیا ے ۔ اس حصے سے 
پہلے بھی عشق ے محث سے اور خود اس حمے میں بھی ۔ 
مولاا فرساۓ ہیں کس عشق لا ابا ی واتم ہوا ے اس سے جو ۔یە 
بحر کو دیگ کی طرح جوش میں لے آتا اور پہاڑ کو ریگ (ریت) کی مائند 
ریزہ رہزہ کر ڈالتا سے ۔ یہ آسمان میں شکاف کر دیتا اور زمین کو جنبش 
میں لے آتا ے ۔ یں بھی عشق ہی تھا جس کی بنا ہر اللہ جل جلالہ“ ۓ 
حضور سرور کائنات* کے بارے میں ''لولاک'' فرمایا اور چوٹلکہ حضور7 
کی ذات والا صفات عشق ہیں پکتا و منفرد تھی ؛ اسی لے البیاء علیہم السلام 
ہیں حضورٴ کو خاص مقام عطا ہوا ۔۔۔۔ اس کے بعد رب چلیل کے 
حوالے ے آفریٹش افلاک کا سیب عشق ہی کو ٹھہرایا اور ی۔ کہا گیا 
ے کہ یہ سب کچھ اسی لے کیا گیا تا کہ ااسان علو ءشق کو گماحتہ 
سجھ اور جان مکے ۔۔۔ ۔: 
عشق جوشد بجر را سالند دیگ 
عشق ساید گوە را مالئند ریگ 
عشق ہشکائد ناک را صد ٹگاف 
عشق لرزائد زین را از گزاف 
با چد* بود عشق پاک جنت 
بھر عشق او را خدا لولاک گت 
نی نتر عغشق او چون بود فرد 
پس س او را زالنبیا خصیص کرد 


۹ انال رہریر 


گر نبودی بھر؛ عشق ہاک را 
کى وجودی دادمی افلاک را 
من بدا افراشم چرخ سی 
تا علثر عشق را فہمی کی 
حضرت با یزید کے ژماۓ میں بعض مسلإالوں ۓ کسی آتش پرست کو 
دعوت اسلام دی تا کب اس کی دنیا اور عاتبت دوئوں سور جاٹس ۔ اس ےۓ 
کہا ؛ میاں اگر تم اپنے اسلام کی بات کرےۓہوتو اس کو مبیرا دور ےہ 
سلام اور اگر بایزید والے اسلام کی کپٹے ہو تو اس کی مجھ ہیں ہہت و 
طاقت نہیں ۔ ۔ ۔ ۔ در اصل اس داستان میں کردار سے عاری گفتار کے غازی 
مسلالوں کو ہدف تنقید بنایا گیا ے ۔ اس کے دوسرے حصے میں نہی کریم 
فخر موجودات کا ذکر سعادت اثر دو سر تب مچد* کے نام نامی سے آیا ے ۔ 
اس حصے ہیں اس آتش پرست کی زبائی حضرت بایزید کے آعان کی 
تعریف کی گبٔی ے ء جو حقیقت میں بایزید ےۓ متعاق خود مولانا کے اعابٔی 
خیالات و جذبات کی عکسی ہے ۔ انہوں ۓ ختلف امثال ہے ان کے امان 
کی عظمت و فضیات پر روشنی ڈالی ہے ۔ فرماۓ ہیں کہ بایزید ۓ وائعی 
ابمان کی لاج رکھ لی ۔ اگر ان کے ایمان کا ایک قطرہ سمندر میں پڑ جاۓ 
تو سمندر اس میں غرق ہو جاے ء بالکل اسی طرح جس طرح ایک پنگاری 
پورے جنگل کو بھسم کر ڈااتی ہے یا جس طرح بادشاہ یا سپاہ کے دل 
ہیں کوئی خیال آ جاۓ تو وہ جنگ کرکے دشمن کو تباہ کر دیتا ے ۔ 
۔۔ پھر حضور اکرم کی مثال ہے کہ ایک ستارہ مد (صلى التہ علیہ وسلم) 
صورت مبارکب میں تمودار ہوا جس سے کمام گہر و یہود کا کفر 
باطل و نا ہو گیا اور .یں خدائی تائید کا ستارہ ایسا تھا جس کی بدولت 
مشرق و مشغرب ہے کفر کا نشان سٹ گیا ۔ اب جو کوئی ایمان کی دوات 
سے مالا مال ہوا امان پا گیا ؛ اور جو امان ہے دور رے وہ بھی کفر کے 
معاملے میں شک و گان کے اسبر ہو کر رہ گۓ ء یعنی خالص کفر ہیں 
بھی تس رہا : 
ناد جعلب داد اعان پا یزید ‏ آفرین پا بر چنان شاہ قرید 
قطرۂ اغالش در بجر ار رود بجر اندر قطرہ اش خرقہ شود 
مچر آتش ذرہ ای در یش ھا کمائدر آن بیشب شود بکسر ننا 


ٹنوی رومی میں ڈ گر رسول۶ ۲٣٤‏ 


چون خیا ی در دل شے یا سپا کرد در چالیش ایشائرا تباہ 
یک ستارہ در یچد* رو مود _- تا ننا شد کثر غر گبر و جوود 
یک ستارہ در مد شد سطرب ‏ تا فا شد کفمر جملہ شرق و غرب 
آنکہ ایمان یافت رفت الدر اسانٰ ‏ گٹرھای بایان شد در گان 
'کفر صرف اولین ہاری ‏ بائد با سلانی و یا ہیمی لشاند 
حضرت عیسول٣‏ کے زساےۓ میں جب شراب حرام ئم تھی ء کسی 
آقا ۓ اھنے غلام ہے شراب لاے ک وکپا ۔ راستے میں ایک زاعد ۓ وہ 
شراب گرا دی ۔ ابر کو طیش آیا ؛ اس نۓ زاہد کی گوشا یل کرنا چاہی ۔ 
زاہد بھاگ گیا ۔ یں داستان بیان کرۓ کے دوران مولانا ۓ حضور 
رسالت ماب* سرکار دو جہاں ے متعلق ایک واقعم سپرد قلم کیا ے ۔ 
جس کے مطابق جب کبھی حضور بی کریم۶ پر وحی الٰہی کے فراق گیا 
غلبم ہوتا تو حضور خود کو پہاڑ ہے نیچے گرا دیئے کا عزم فرماۓ ۔ 
یہ واقعب حضرت ابن عباس۶ ہے سہوی ے ۔ ان کا گمہنا ے کہ جب 
حضور* پر غار حرا میں وحی ازل ہوئی تو پھر اس کے بعد کئی دن تک 
وحی کا آتا رک گیا اور جبریل٣‏ سے ملاقات اك ہو سکی ۔ جس کا 
سیدالیشر؟ کو بہت غم ہوا ۔ یہاں تک کہ کبھی حضور* پہاڑ ک چوٹی پر 
جاے اور کبھی غار حرا کی طرف ؛ اور حضور* کا یس ارادہ ہوتا ککد ہیں 
خود کو اوپر سے نیچے کی طرف گرا دوں ۔ اسی دوران ہیں ؛ جب 
رسول پاک٭ ایک پھاڑ کی طرف قدم رنج قرما رے تھے ؛ آسان ے ایک 
آواز گوش ہبارک کو مٹائی دی ۔ سرکار دو عالم* وہیں رک گئے اور اس 
سخت آواز و کان لگا کر سنا! ۔ ۳ 
مولانا ے یہ واقعد اپنے انداز میں بیان کرۓ کے بعد خود کو قدا 
کر دبۓے والوں بالخصوص تن دا کرنۓ والوں (دوسرے لئفظوں میں 
مادھ پرستی سے خود کو نجات دلاۓ) والوں کو سراہا اور مبارک و 
خوش بخت قرار دیا ‏ : 
مصطایل* را عجر چون بفراختی ‏ خویش را از کوہ می انداختی 
مصطفول* ساکن شدی ز انداغخشن ‏ باز هجران آوریدی تاختن 





ر۔ احادیث ثنوی (اردو ترجمہ) چاپ لاہور ۔ ص ہوم ۔ 


۲۸ 


باز خود را سر نگون از کوہ او 
باز گشتی پبش پیدا جبرئیل 
ھمچنین می پرد تا کشف حجیب 
ای خنک آنْ کو فدا کردەاست تن 


اقبال ریویر 


می فگندی ار غم و اندوہ آر 
کہ مکن این کہ تو شاہی ہی ہدیل 
تا بیاہد آنْ گھر را او ژ جبیب 
پھر آنْ کارزد دای او شدن 


آیں ”ان الدار الأآغرة لھی ‌الحیوان لو کانوا یعلمون ۶ کی تفسبر کے من 
ہیں صرف عنوان ہی میں فخ رکولین کی حدیث مہارکہ '*الدئیا جیفة و طالہوا 
کلاب““ ہے استفاده ہوا ے لیگن اشعار میں براہ رامت کہ حضور 
کا ذکر خر نہیں ہے ۔ اس حصے میں مولاا ۓ اس موضوع پر روشئی 
ڈا لی ے کس عالم آغرت گا ره ذرہ زننگ سے ببر پور ے ؛ جبکہ 
یس دلیا سردار ے ۔ ارواح پاک کو اس دئیا میں آرام ہیں ۔ روح اک کا 
متام تو علییئن اور زاح نیس کا ٹھکانا دوزخ ے -- . مولانا روح پاک 
کو بلبل ہے اور عالم آغرت کو گلشن ے تشبیہ دینے ادر روح نجس کو 
:کرم قرار دیتے ہیں ۔ جس کا ٹھکاتا گوبر (یسی دنیا) میں ہے ۔ اس کے 
بعد وہ غموران خدا اور دلیا پرستوں (مسٹکربن) کا مقابلہ کر کے اولالذکر 
کی برتری اس طرح ظاہر کرے ہیں کہ ان کے لے تو جام طہور ے ۔ 
لیکن مؤخرالذکر کے مقّدر میں آب شور و نفور ے ۔ پھر وضاحت کی ے 
کی جس ۓ حضرت عمرۃ کا عدل نہیں دیکھا اس کی نظروں میں تو 
حجاج بن یو۔سفب ایسا ظالم بھی صاحب عدل ہی ے ۔ دوسرے لففاوں میں 
جو کوئی اعال حسثہ کے حسن سے آگاہ نہیں وہ ابی جپالت کے سبہب 
برے اعمال کو اعال حسثہ سمجھے ہوۓ ے ۔ بعد ازاں سولانا ۓ ختلف 
مثیلات کی وساطت سے بت پرسّی کو عقل و دین کے ین کا مظہر قرار 
دبا ے : 


ان جہان چون ڈرہ ڈذرہ زژلد ائد 
تر جہانر دہ خان آرام لیست 
ہر کرا گلشن بود بزم و وطن 
جای روح پاک علیيیاّن بود 





لکتہ دائند و سخن گویندہ الد 
کاین علف جڑ لایق العام نیست 
غورد او بادہ اندر گولخن 
جای روی ہر نجں سج"ّین بود 


رہ سورۂالعنکپوت ؛ آیب مم : اور ید دلیوی زندگی (ق لفسبم) 


اگر انْ کو اس کا علم ہوتا تو ایسا ئم کرے ۔ 


غنوی رومی ہیں ذکر رسول* ۹ 
جای بابل گابن و نسرین بود .:کرم باشد کش وطن سرگین بود 
بہر مخھور غخدا جام طہور بہر منگر آب شور پر اور 
ہر کرا عدل عمرن۱۶ لنمود ذست یش او حجاج خونی عادل است 

مذکورہ بالا مقامات کے علاوہ بعض دیگر مقامات پر بھی حضور 
سرور کولین کا ذکر سعادت پرتو آیا ے ۔ یا پھر حضور کی کسی حدیث 
کی تفسیر وغیرہ بیان ہوئی ے ۔ ان میں ہے چند ایک حسب ذڈیل ہیں : 
بر سگن پر را و دل پرکن از او زالنکیس شرط ابن حپاد آسد عدو 
چون عدو لنبود جپاد آمد محال ‏ شہوت ار ود نباشد التمال 
( کاب مثٹنوی ۔ ص پسم ؛ یز احادیث مثنوی ۔ صسص ۰م) 
درچ ڈیل شعر میں حضور اکرم* کے معجزەھای شق الثبر و 
ردالشسں ک طرف اشارہ سے :٠‏ 
سدق احمدٴ“ بر جال ماهہ زذ ہلک ہر غورشید رخشان راہ زد 
( کتاب ثاوی ؛ وس تفصیل کے لیے احادیث ثنوی ضس ۱ن٣‏ ۰۱٠ئ)‏ 
تا معینّت راست آید ژزالگبی سرد با کسی جفتس تکو را دوس ت کرد 
گفت المرہ مع“ عبوبسم, لا یٹک المرہ من مطلوبسم 
( کتاب شثنوی : , ہم) 
اپنے مطلوب سے جدا نہیں ہوتا) ۔ 
ہمچنان کہ گفت آن یار رسول* چون ہی ہر خوائدی ہر ما فصول 
(ہٹشوی شریف دفٹر ےج ۔ ضس وم) 


وہ کتاب مثنوی ۔ سص سان ۔ عمرالعلوم ےۓ اس احتال کا اظہار 
کیا ے کە حضرت عمرۃۃ ے سراد عمر* بن عبدالعزبز ے۔ (مثنوی دلتر 
پنجم ؛ ص ۳ہ) ۔ 


7 اتبال ریویر 
ماعڈ . 
۔ القرآنالحکم مع ترجهہ ۔ مولانا اشرف علی تھائوی5 ۔ 


+. کتاب مثنوی ؛ مولاتا چلال الدین مچد بلخی رومی ۔ 
متط سید حسن میر خانی ؛ ہے ھ ہے 


سے بثنوی شریف بامتعام ید عبدالمجید ۔ مع جیدی کالبور ۔ ٭+مم۳+ھ 


مہ ثٹوی مولوی روم مع شرح حضرت میمرالعلوم لولکشور لکھنؤ ۔ 
۴۶٣ھ‏ . 


ار ٭ے مٹٹوی معنوی ء پا ٹرجمہو مقدمہ و حواشی اردو : قاضی سجاذ حسن ؛ 
سکڑ عتیقات فارسی اسلام آہاد ا پرے 4 و ےھ ے 


وہ دورۂ“کاسل شتوی ؛ بسعی , . , , رینولد الین لیکاسون ؛ اڑ روی 
لسخہ لیدن ؛ چاپ جران؛ مم شسسی ۔ 


ے۔ احاڈیٹ شتوی ؛ بدیمالزماٹ فروزالفر ؛ اردو ترجمەه 
ڈاآکر چد عبدا للطیف ذ پہیکیجز لد ن۲ لاەور ٤‏ ۓے 8 نْچھ ۔ 


رہ راحت,الصدور و آیدالسرور ہ ید بن على ؛ الراولدی إسعی 
شف اقبال ؛ ہا تصحیحات ازم توسط ختمول میٹروريق ؛ ہران ا سمش ے 


۹۔ تشبیہات رومی ؛ ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکم ؛ لاھور ؛ ۹ ۹ء 


وہ دربارر سلی ء اردو ترجعد و تعلیقات غخواجم عبدالحید یزدانی ء 
اس ترق ادب لاھور ؛ ۹۹و رے ۔ 


,رہ نرھنگ عمید (یک جلدی) حسن عمید ‏ نہرانء .مم ش 


۲۔ اقبال اور سملک تصوف ؛ ڈاکٹر ابواللیٹ صدیقی ء اقبال اکادمی 
لاھورء ے۹ ۴۹۱ ۔ 


۳ لہ نٹوش ؛ شہارہ ۰۰۳۰۴۳ سالنامم جنوری ۶۱۹۹ء ؛ لاھور ۹ے ۱۹ * 


اقبال اور عزیز احمد 


علامہ اقبال کی زلدگ میں ہی ان کی عظمت کا اعتراف کر لیا گیا 
تھا چنا چہ ان کے حین حیات ہی تب صرف یں کم یوم اقبال منایا گیا ہلکہ 
انػ کے بارے میں کتاہیں بھی لکھی گئیں ۔ ان کی وفات کے بعد ان کے 
بارے میں بہت زیادہ لکھا گیا مگر یہ کتابس ستائشی اور جذباتی انداز 
لیے ہوۓ تھیں البتم ان کے انتقال کے تقریباً چار سال بعد +مو ء میں 
ایک وقیع کتاب معرض تحریر میں آئی اور وہ تھی ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
گ روح اقمال'۶ ۔ آج پچی ا سے اقبال کے بارے میں لکھی جاۓ وا ی کتب 
میں امتیاڑزی مقام حاصل ہے مگر چیسا کہ خود مصنف ۓ اعتراف کیا ے ۔ 

”اقبال معانى کا سندر ے جس کے کناروں کا پت نہیں ۔ اس کے 
کلام پر جتنا غور کیجے ؛ نئی لئی باتیں سوحھتی ہیں ۶۶! 

علامہ کے بارے میں بہت کچھ لکھا جا رھا ے مگر ”روح اقبال؟ 
کے بعد اقبال کو لئے زاوے سے دیکھنے کا کام عزیز احمد نے سر انبام دیا 
اور اسی لسبت ہے کتاب کا نام “'اقبال ۔ نی تشکیل“ رکھا ۔ یه کتاب 
علامء اقبال کی وفات کے و سال اور ”روح اقبال؟“ کے پابچ سال بعد شائم 
ہوئی ۔ تعجب ہے کم قاضی احمد میاں اختر جوا گڑھی نۓ اپنی فتاب 
”اقالیات ك ثنقیدی چائزہ“' میں اس کتاب کا ذکر نہیں کیا جبکہ ان کے ہاں 
بعضس غبر اہم کتابوں کا تذکرہ موجود ے ۔ انہوں ۓ عزیز احمد کے 
دو سضامین اقبال کا رد کردہ کلام مطبوعہ ماہ لو کراچی اپریل ہن ۱۹ء اور 
اقبال کا نظریمٴ فن مطبوعہ رسالہ اردو جولائی ومو مع کا حوالی دیا ے٢‏ 





>١‏ (وفح اقیال ے مکتبہ جامعم لمیٹڈ دہلی ےق ٤ع‏ سے ۔ 
+۔ اقبالیات کا تنقیدی جائزہ ۔- اقبال اکادمی پاکستان ؛ لاھور 
ےے و ردے ٢‏ سی ہے ٤‏ قرے 
۱ سس 


س۳ اقبال رویز 


مگر اقال - نی تشکیل“ کا کہں حوالب نہیں سلتا ۔ 

عزیز احمعد کی "کتاب ٭'ٴاقبال __ تی تشکیل'“' ''روح اقبال؟' 7 
کتی ممتلف سے ۔ اس کا اندازہ دولوں کے اہبواب کے غثوانات سے ہی شو 
جاتا ے ۔ دونوں کے تین تین ابواب ہیں ۔ ”روح اقبال'' کے عنواات : 
اتبال اور آرٹ ؛ اقبال کا فالسفد" دن اور اقبال ے سذہبی اور سابعدالطبیعی 
تعہورات ہیں جبکہ اقبال ۔ لی تشکیل میں وطن پرسی کا دور ء اسلامی شاعری 
کا دور اور اثقلابی شاعری کے عنواات قائم کے گۓے ہیں۔ البتہ روم کے 
ایڈیشن میں اقبال کا نظریہ* فن بھی شامل کر دیا گیا ے ۔ اس مضمون 
کے لکھئے کا وعدہ عزیز احمد ۓ ؟'اقبال-نی تشکیل“ کے متن میں کیا تھا 
”انبال کا نظرید "ئن بڑا دلچسپ موشوع ے اور مبرا ارادہ ے کہ اس موضوع 
پر کبھی لء کبھی تفصیل ے لکھوں لیکن اس کتاب کی غثیت اور ترتیب 
میں اس کی گنجائش نہیں ۔ نظریہ* فن کی حد تک ڈا کثٹر یوسف حسین خاں 
کا مضمون بہت دالچسپ ے جو ان کی ''روح اقبال“' میں بھی شامل 
ے۶١۱۔‏ 

عزیز احمد ے ابی یس کتاب ڈاکۂثر یوسف حسین غاں کی کتاب 
کے جواب میں نہیں لکھی ؛ جیسا کہ مندرجہ بالا افتباس ے ظاھر ے ۔ 
در اصل یہ ”روح اقبال'' کی توسیع ے اور اس میں زاویہ' نظر کو بدل دیا 
گیا ے چنانتچمہ ان دونوں کتابوں کے مطالعہ سے فکر اقبال کے بہت سے 
گوشے ہمارے سامنے آ جاۓ ہیں ۔ 

”روح اقبالٴ“ میں اقبال کی شاعری کی تین جہتوں کو زیر بحث لایا 
گیا ے۔ مکر 'اتبال-ئی تشکیں؟' میں اقبال کے فن کو تن ادوارز مس تقسم 
کیا گیا ے اور پھر ان ادوار میں ان کی شاعری ہیں جو تبدیلیاں روما 
ہوئیں ؛ ان کے نحرکات اور اسباب کی نشاندھی کی گئی ہے ۔ اس سلسلے 
میں انہوں ۓ بعض غلط شہمیوں کا بھی ازاله کیا ے ۔ بعض اصحاب کا 
غیال تھا کہ شروع میں علاىم اقبال وطن پرسی کے قائل تھے مگر بعد میں 
منذہب کا اثر ہوا تو ان کا نظریں بدل گیا ۔ اس سے ىیں غلط قہمی پیدا 
ہو سکتی ہے کہ شروع میں شاید علامہ مذہب ہے لا تعلق تھے یا پھر 


و۔ اقبال ۔ نی تشکیل ؛ گلوب پہلشرز لاہور رووبے؛ ص مم ۔ 


اقبال اور عزیز احعد ۴٣‏ 


بعد میں حب وطن سے کنارہ کش ہوگئے حالائکی اس خیال میں کوئی 
صداقت نہیں ۔ عزیز احمد ےۓ بڑے سلیقے سے اس حثیقت کو آشکار کیا ے ۔ 

”جس طرح اقبال ي ملّی اور انقلی شاعری کے دور میں وطن ہے محبت 
کا جذیہ ہعیش باق ربا اسی طرح ابتداتی وطبٌی شاعری کے دور میں 
مذہبی عقیدت کے آثار چا بجا ملتے ہیں ۔ وطٰی دور کی شاعری میں مذدہب 
کا تعلق سیاسیات سے بالکل ئن تھا ۔ وہ ایک ذاتی وجدان ؛ ذاق اعتثاد تھا 
اس میں کوئی شک نہیں کم یہ وجدان ؛ یہ اعتقاد شروع ہی سے ہے گرا 
تھا ۔ اقبال کے والدین کا اثر ؛ اغ کے استاد گیا اتر؛ ہہاںن ِکے کہ 
ڈاکٹر آرئلڈ کا اثر جو غود بڑے نامی مستشرق تھے ۔ سب ان کو سذہبی 
اعتقادات کی طرف کھینچتے تھے ۔ شباب کے ژماے میں وہ حضرت ہجویری 
کے مزار پر حاضر ہوۓے تھے اور ولایت جاےۓے ہوۓ اُہوں ےۓ حضرت 
نظام الدین اولیاء٣‏ کی در اہ پر ایک "پر سوز نظم لکھی ۔ حضرت بلال:* کے 
متعلق جو نام انہوں ۓ پہلے دور میں لکھی ہے اس میں عشق رسول؟ کے 
اس گہرے جڈے کی جھلک ے جو ان کی ذائی وارداتوں میں شاید سب سے 
زیادہ "پر اثر ے ۔ اس لیے جو تبدیلی ہوئی وہ یہ نہیں تھی کہ اقبال نے 
قومی شاعری کی جگہ اسلام کی شاعری اپنا خاص موضوع بنایا ۔ اسلام کی 
شاعری ان کے کلام میں بہلے بھی شامل تھی ۔ اصلیى تبدیلی یہ ے کس 
انہوں ے سیاسیات کو وطن سے علیحدہ کر کے مذہبی تنمدن سے منسلک کر 
دیا ۔ یہ تبدیلی بڑی اہم تھی اور آج بھی ہندوستانی مسلمانوں کے سیاسی 
تصورات کا بڑی حد تک اسی پر داروسدار ے ۔اس تصور پر ہم آئندہ 
صفحات میں مبحث کریں گے ۔ یالحال صرف یں کٹا کاق ے کہ اقبال ى 
شاعری کی جذبائی سطح پر وطن اور مذہب اپنٔی جگد پر قائم رے صرف 
سیاسیات نے ایک ہے قطع تعلق گر کے دوسرے سے اپٹے آپ کو واہستہ 
گی ٢٢٤۔١‏ 

عزیز احمد ۓ اقبال کی شاعری کو تین ادوار میں تقسم کیا ے مکر 
انہوں ۓ ان کے افکار سے مبحث کرۓ ہوۓ پر عہد کی تصالیف سے حوالے 
دیئے ہیں ۔ اس کی وج یں ے کہ ان کے خیالات میں اگرچە تبدیلی ہوق 





١۔‏ اقبال لی تشکیل ۔- گلوب پباشرز لاہور ,ہے ض ہم ؛ ہرم 


م۴ أقیال ریویو 


زی ےج مگر پھر اڈی بسض افتار 'چوں کے 'توں رے ہت ۔ اور پہلے دور 
کو واضح اور صحیح منظر میں پیش کرےۓے کے لیے ان کی تمام تصائیف 
ہے استفادہ کرئا ضروری ے ۔ 

علامہ اقبال ي زندیی کے آخری سالوں میں ترق پسند تحریک کا آغاز 
ہوا ۔ اس تحریک ے وابستہ بعض افراد ۓ علامہ اقبال پر رجعت پسندی 
3 الزام لگایا ۔ ذراصعل یہ لوگ علامہ اقبال کی مذوہب سے گہری وابتق 
کو ا پسند کرۓے تھے ۔ ان لوگوں ۓ علامہ اقبال کے بارے میں اپنے 
اتطہٴ نظر ہے لکھا لیکن اقبال پر ترق پسندانہ نقطم' نظر سے بہترین کتاب 
لکھنے کا سپرا عزیز احمد کے سر ہے ۔ اس کی وجب یں ے کہ عزیز احمد 
ترق پسند تحریک ہے دلچسپی رکھنے کے باوجود اے سب کچھ نہیں سمجھتے 
اور اس یی خامیوں ہر ھی نتاء زکھتے ہس وه 'اقبال اور پاکستانی إذِب؟ٴ 
ہیں لکھتے ہیں ۔ 

”ماضی کو مشہدم ککرۓے میں تقسمم سے قہل کی برصغبر کی ترق پسند 
تحریک کا بڑا حصہ تھا ۔ یہ انہدام روایت شکنی کے جوش میں ماولائہ 
سرگرمی کی حد تک بڑھ گیا تھا ۔ اس ۓ اچھے اور “بہرے ء؛ خزف وگوہر ؛ 
رطب و یا ہس ہیں کوئی امتیاز نہیں کیا ۶۶ ۱ 

انہوںك ۓ ترق پسند ادب کا جائزہ بھی اسی غیر جانبداری اور 
دیالت داری ہے لیا چنان یہ ترق پسند تحریک کا رکن٢‏ ہوے ہوۓ بھی انہوں 
ے قرق پسندوں کے ہاں عریاں لگاری کو اپسند کیا ؛ فیض کے انٹلای 
رجحائات کو امکمل پایا اور ان کو احتشام حسین کی تنقید میں گہرائی 
کی کمی نظر آئی ۔ انہوں ۓ روس میں ادیبوں ہر لگائی گئی پابندیوں پر 
افسوس کا اظہار کیا اور کہا کہ ”برولتاری آسریت کو چاہیے کہ آرٹ 
اور ادب کو اس ہے زیادہ آزادی دے؟“' ۔٣‏ غالباً یہی وجە ے کہ سردار 
جعفری ے جو ترق پسند تمریک کے سیلغ ہیں عزیز احمد کے بارے میں لکھا۔ 





ر۔ اقبال اور پاکستانی ادب مرتبە طاہر توئسویسمکتبہٴ عالیہ لاہور 
عے۶۱۹ ٠ف‏ و۹ ۔ 

ہ۔ روشنائی از سجاد ظہیر ص ہم ۔ 

٣‏ ترق پسند ادب از عزیز احمدسمدہلی ؛ ص پپ ۔ 


اتبال اور عزیز احمد ٰ۳ 


''چند سال پہلے ترق پسند ادب کے نام ے عزیز احمد ۓ ایک 
کتاب لکھی تھی جس میں انہوں ۓ اپنے مخصوص لقطہٴ لگاہ ہے حتیقت 
نگاری اور ترق پسندی ى تشرج کي تھی اور چند مشبرور ترق پسندوں کا 
قردذا رذآ ذکر کرکے ان کی غلیقات ‏ جائز ! لیا تھا ۔ مجھے ان کے 
نقطہٴ لگاہ کے بعض زاوے ٹیڑھے معلوم ہوۓ ہیں؟“ 

عزیز احمد کے جر زادے قرق پسند تحریک کے مباغ کو ٹیڑے معلوم 
بہرے ہیں وہی در اصل سیدھے ہیں اور انہیں ے حقیقثت کو اس کے اصلی 
روپ میں دیکھا جا سکتا ے ۔ عزیز احمد ۓ اقبال کا جائزہ لیتے ہوۓ 
اسی حقیقت پسندی ہے کام لیا ے ۔ 

عزیز احمد ے وجدانی اور روحای اقدار کی حابت کی ے اور ترق 
ہسندوں ے مطالبہ کیا کہ وہ ان کو جائز قرار دیں ۔٢‏ اسی بنیاد پر 
اعہوں ے علامہ اقبال پر ترق پسندوں کے الزامات کا چواب دیتے ہوۓ لکھا۔ 

'اسلامی اشتراکیت کا تصصور علاقہ جاتی سہی لیکن رجعت پسند تو 

نہیں اور اگر اقبال روحائی قدروں کا بھی قائل اور ان کا بھی پیغمبر ے تو 
اس طرح کب اس سے اس دلیا کے معاشی اور ساجی انصاف اور عالمگر 
مساوات اور اخوت ٌۓے تصور کو مدد پہنچتی ے ۔ ایسے شاعر کو اگر 
ترق پسند اذدیب بیکائە سمجھیں تو یہ ان کی کتنی بڑی غلطی ے ۔٣‏ 

ترق پسندوں کی طرف ہے علامہ اقبال پر شدید حملد اختر حسین 
راے پوری ےۓے اپنے سضرت ادب اور زندیى می گیا ۔ ان پر ناشغسطی ہوے 
کا الزام لگایا ۔ اور کہا اقبال کا فلسفہ“ زندگی سائنسی اور مشیٔی صنعت کا 
خالف ے ۔ عزبز احمد ۓ اپٔی کتاب ؛'ترق پسند ادب“ میں اختر حسین 
راۓ پوری کے اعتراضات کا مدلل جواب دیا اور علامہ اقبال کو ایک 
ترق پسند شاعر ثابت کیا ۔ انہوں ۓ اختر حسین راۓ ہوری کی غالفت کی 
پنا تین وجوہات کو قرار دیا ۔ وہ لکھتے ہیں ۔ 





وہ ترق پسند ادب از سردار جعفری۔مکتبہ پاکستان لاہور سے ١‏ ۔ 

ہہ ترق پسند ادذب از عزیز احمدۂ شائم گردہ چمن بک ڈپو ۔ دہلی 
ص ۳٣‏ - _._ے 

م۔ ایضا ۔ س رپ ۔ 


۳٣‏ اقبال ریویؤ 


ان کی اس اقبال دشئی کی تین ہی وجوہات سمجھ میں آتی ہی 
(,) یا تو انہوں ۓ غور ہے اقبال کا مطالعس نہیں کیا ۔ (م) یا وہ اقہال 
کہ کلام کے پورے اسلامی اور انقلابی امتزاج کو اچھی طرح سمجھ ہی 

(م) یا وه عض ہٹ دھرمی سے اہی راۓ پر قائم ہیں ۔١‏ 

علامہ اقبال کے کلام پر اعتراض کرنےۓ والوں ۓ اکثر اوقات ان ہی 
تین وحوبات گی با پ پر ایسا کیا ے ۔ عزبز احمد ۓ ایک ایک اعتراض 
کا تفصیل ہے جواب دیا بلک بعضی مقامىات پر اقبال کے اشعار ی تاویل 
کرکے انہیں روس کی حکومت کا طرف دار ثابت کرے ک کوٹش بھی کی 
اور کہیں اشتراکیت کے نظریات کی تاویل کر کے انہیں اقبال کے حق میں 
کر دیا ۔ مثلٌ وہ لکھتے ہیں ۔ 

”یہاں یہ یاد رکھٹا چاہیے کہ اشتراکیت کی اصلى لڑاٹی منہب ےہ 
نہیں بلک اس توہم پرسی سے ے جس کو مذہب کے جھوۓ پیشوا عوام 
کہ لیے افیون بنا کے پیش کرۓ ہیں -۔٢‏ 

ظاہر ے کہ کیمونسٹ مذہب کو نہیں مان .اور ان کے لیڈروں کے 
بیانات اس کے شاہد ہیں ۔ ہی وجب ے کہ علامد اقبال ہے سوشلزم پر 
تنقید بھی ى ہے اور کہا ے کہ یہ روحانی اور وجدانی اقدار نے صرف 
نظر کر کے صرف شکم کی اساس پر قائم ے چتنانچہ بمض مقامات ایسے بھی 
ہیں جن ي تاویل ممکن نہیں ایسے ہی ایک آدھ مقام پر عزیز احمد اقبال 
کو رجعت پسند قرار دیتے ہیں ۔ وہ اقبال ۔ نبٔی تشکیل میں رقم طراز ہیں ۔ 


'اقبال کے کلام ہیں اشۂ۸راکیت پر سب ہے سخت اعتراض 
جال الدین افغانی کی زبانی ے ۔ یں اعتراض ممکن ے کہ اقبال کا اپنا نہ ہو 
اور جال الدین افغانی ے بہ حیثیت کردار کرایا گیا ہو (جاوید امم میں 
مد“ انیل بھی ۔ر) لیکن اس امتراض میں بش سبرکے اے سحخت ہیں 
ػس ان کی نہ تو توجیپہ کی جا سکتّی ے اور ئد ان کو اقبال کے اشراى 
تصورات ہے مر‌بوط کیا جا سکنا ے مثلا یہ شعر : 


رہ ترق پسند ادب از عزیز احعد ضص ےم ۔ 
ہے ایضا۔ اض سخ ۔ 


اقبال اور غز یز احمادء ے ٣‏ 


رنگ و ہو از ٹن نہ گیرد جان پاک 
جز ہٹن کیارے تداردِ اشراگ 
دیی آں پغمر دخارذ اساس ؟ 
جال الدین افغانی کی زہانی اقبال ۓ ملوکیت اور اشتراکیت ہر ایک 
ساتھ حملہ کیا ے ۔ یہ ایسی غلطی ے جو جال الدین افغائی ےہ سر زد ہو 
سکتی تھی مگر الفاظ تو پر حال اتبال کے ہیں اور اقبال کو اس مقام پر 
رجعت کے الزام ے ہبری کرنا مشکل ے ۶ا 
عزیز احمد ۓ مثال کے طور پر جو دو شعر دی ہیں ۔ ان میں ہے 
دوسرے غععر کا صرف ایک مصرع ہی طبع ہوا ے اور وہ بھی درست 
نہیں سے ۔ شعر اس طرح ے ۔ 
دین آں پیغمیر حق اٹشناس ہر سماوات شکم دارد اساس 
یہاں عزیز احعد یں بھول گۓے ہیں کہ اقبال اشتالیت کے نہیں بلک اسلام 
کے پرچارک ہیں ۔ اشتراکیت و وہ صرف اسی عد تک قبول کرے ہیں 
جتنی وہ اسلامی اصواوں کے ساتھ چلی ے ۔ ایک غخط میں انہوں ۓ یہ 
ضرور لکھا ے ۔ سوشلزم میں خدا شامل کر دیں تو اسلام کے برابر ے اور 
عزیز احمعد ے اس کا ذکر بھی گیا ے ۔ ؛'بالشویک ازم کے ساتھ خدا کا 
قائل ہوا اور اسلام قریب قریب ایک ہی چیز ہیں ۔ اور اسی وجب ہے 
عزیز احمد ۓ لکھا ۔ 
ا'جاوید امب کے ژماےۓ ے اقبال گئو اشتالل روس سے بہت دلچسپی 
پیدا ہو کی اور وہ بار بار ئہ صرف روسی اشتعالیت کا اسلامی اشتراکیت سے 
موازنمہ کرے ہیں بلکہ اسلام اور اشتالیت میں بجز دہریت کے اور کموئی 
غاص فرق مےسوس نہیں کرتے ۔؟ 
مگر اشراکیت کے ساتھ خدا شامل کرۓ کا مطاب یہ ے کہ 
اشتراکیت کو قرآن میں دیٹے گۓے اصولوں کے مطابق چلنا ے ۔ اس طرح 
تو یں اسلام ہی بن جائی ے ۔ خود عزیز احمد ۓ لکھا ے کہ اشت|ایت اور 





ر۔ اقبال ۔ لی تشخیل ۔ ضس رم ۔ 
ہے ایضا۔ ض ہے م۔ 


۳۸ اتبال رلویو 


اسلامی اشٹر ا کیت ہیں اصلی فرق الا“ اور ']|لاٴ کا ہے ۔ ٢١۶‏ لآ معرو استبداد 
کا غاء۔ں طاقت اور قوت ے کرتا سے ۔ در اصل لا غخریي اور الا تعسر 
کی علامت ے ۔ اسی لیے انہوں ۓ ابلیس کو لا کا 'مائندہ قرار دیا ے ۔ 
اس طرح دیکھا جاۓ تو وہ سوشازم کی اہعیت کے معترف ہوۓ کے باوجود 
ا سے گلی طور پر تہول نہیں کرے ۔ وہ سوشازم کے تصور ہے اسلامی 
مساوات ق نشریج کا کام لیتے ہیں ۔ چوٹکہ سوشلزم سنایہ داری پر 
کاری ضرب لگاتا ے ؛ اس لے وہ اس ى تعریف کرے ہیں ۔ اس چیز کو 
عزیز احمد ۓ ختلف طریق پر بیان کیا ے ۔ ان کے نزدیک اقبال مذہب 
"ٹو سوشلزم کی حایت میں استمال کمرےۓ ہیں ۔ وہ فراق گورکوپوری کے 
اعتراض کا عواب دیتے ہوۓ لکھتے ہی ۔ 


"ائہوں ےۓ اس اس کی طرف اشارہ کیا ے کہ اقبال کی شاعری ایک 
طرح کی گروہ بندی اور رجعت پسندی ے ۔ فراق صاحب اگر اقبال کی 
اسلاسی شاعری کے معاشی حرکات اور ععرانی حر کیات کو ان کی شاعری کی 
مابعدالطبیعی اسلامی عنصر سے الگ کر کے دیکھیں تو شاید انہیں یں شکابت 
باق نہ رے کیونکہ اقبال ۓ در اصل مذہب کو جدید ٹرین اشتا ی معاشی 
تصورات ق حایت کے لے استعال کیا ے ۔ اسلامی مذہبی وجدالیت پر 
زور دینے سے ہندو پا بدھ یا عیسائی ےىذہہی وجدائثیت کا بطلان ابت نہں 
ہوتا ۔ اب رہ گیا یہ اس کہ وجدانیت کا اقبال کی شاعری میں ایسا بنیادی 
مقام کیوں ے ؟ یہ بڑی حد تک ایک فسی مسثلہ ے ۔ بڑی بات یہ 
ے کک وجدانیت ے ان ی شاعری کے اشغراىی معاشی تصورات کو تقویت 
پپنچی ے ۔ فراق صاحب کو اس کا پوراپورا اختیار ے کد اگر وہ 
چاہیں ةو اقبال کی وجدائیت کو رد کر دیں ۔ اس کے بعد بھی اقبال میں 
حر گیت ؛ غععرانی مساوات اِسے سعاشی انصاف کے تصہورات جن گی ہنیاد 
طبقای کش سکش کے صحیح تجزے پر ہے اور اس طرح کے ایسے بہت ہے 
ترق پسند اور زندکی پرور عناصر ملیں کے جو اس صدی کے شاید ہی کسی 
اور بڑے شاعر کے مہاں پاے جائیں ۔؟ 


7 اقبال۔۔لىی آشکیل س ہرم ۔ 
ہہ ایضا اص ربور سم۔ 


اقبال اور عزیزژ احمد ۳۹ 


ہارے خیال میں عزیز احمد صاحب ۓے فراقِ صاحب کو مطمثٹن 
کرۓ کے لیے حقیقت گو الٹ دیا ے ۔ اقبال مذہب کو سوشلزم ک 
حایت میں نہیں بلکە سوشلزم کو مذہب کی جحابت میں استعمال کمرتۓے ہیں 
البتد النہوں ۓ علامہ اقبال پر خود ایک بڑا زور دار اعتراض کیا ے ۔ 
وہ ان کے ہاں سلاطین کے ذکر هر تنقید کرۓے ہوۓ لکھتے ہیں ۔ 

”باوجود فقر کے فلسفے کو کال تک پہنچاۓ کے اقبال کسی ام 
کسی طرح کی شاہ پرستّی سے آخر تک اپنے دماغ کو چھٹکارا نہ دلا سکے 
چنانچ,ں امان الھ خاں ؛ ثادر خاں شاہ انغالستان ظاہر شاہ ہاں تک کس 
فرمائرواۓ بھوپال کو خاطب کر کے اآانہوں ہے نظمیں لکھی ہی ۔ اقبال ک 
حابت میں زیادہ ے زیاده یہ کہا جا سکنا ے کہ جوں جوں زمائہ 
گزرتا گیا ان کی نظموں ے ملح کا پپلو بالکل خارج ہوتا گیا اور 
موعظت اور عمل کا پہلو بڑھتا گیا خیر کی تلقین سعدی کی زبانی 
اچھی معلوم برق ہے اور سعدی کے زساے کے لحاظ سے موزوں بھی تھی 
بادشاہوں کا ذکر اور ان کا گوارا کر لیا جاا ہی اقبال کی القلابی فکر میں 
حارج ہوتا ے اور اس ے ایک ایسا تضاد پیدا ہوتا ے جس کی تاوبل 
نہیں ہو سکتی . اسی طرح جاوید لامے میں '' کاخ سلاطین مشرق“ آنسوے 
اقلاک واتع ے اور غضب تو یہ ے گہ ٹیہو سلطان اور ابدا ی کے ساتھ 
اقبال ۓ نادر شاہ ایرانی کو بھی اس کاخ میں جگد دی ے ۔ قوت کے 
مود حض کو اگر واحد اخلاق خوبی قرار دیا جاۓ تب تو شاید لادر کا 
اس کاخ میں مقام نکل آۓ ورئہ اشتراکی تو کیا اسلامی قدریں بھی کسی 
ایسے باذشاە کو آئسوے انلاگ میں حگہ ہی دے سکتی جس ے ذہلی میں 
قتل عام کرایا ہو اور پھر ایسے بادشاہ کے متعلق کہا ”'نادر آں داناے 
رسز اغاذ؛“؛ ۔ یا تو جھے اقبال کیا لقطاء' نظر سجھنے میں ہاں غلطی وی 
ے با اس ے اتفاق کرنا بہت سشکل سے ۔ اگر جدید ایران کا رمڑ شاہی 
ہی میں ڈھونڈنا تھا تو اقبال کو کوئی اور شخص مل جاتا ۶۶! 

اس ہے معلوم ہوتا ے کے وہ بڑی نیک لیٹی سے اقبال کے کلام کا 
مطالعس کرۓ ہیں ۔ ہر جگہ اقبال کو بری الزسس قرار دینے پر تلے نہیں 





١۔‏ اقبالنئی تشکیل س مم ۔ 


7- اتبال ربویو 


رہتے بلک جہاں یہ سمجھتے ہیں کہ اقبال پر غلط اعتراشات کے گۓ ہیں 
وہاں ان کا جواب دینا اپنا فرض سمجھتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان ہے بھی 
غلطی ہو سکتی ے اور ہم نے بعض مقامات کی ثشاندہی بھی کی ے مگر 
عزیز احمد کی خوىی یں ے گء ان کی نیت میں فتور نہیں ہوتا اور وہ ووہی 
بات کہتے ہیں جسے حق سمجھتے ہیں ۔ چنانچہ ہر جگد اقبال کی اشھراکیت 
ے عبت کا ہی ذ کر نہیں کرے بلکہب ان اختلافات کو بھی بیان کرۓے 
ہیں جو دوثوں میں پاۓے جاےۓ ہیں ۔ چنٹان چہ لیٹن اور اقبال کا موازنہ کرےۓے 
ہوےۓ رقم طراز ہیں ۔ 


””ذرائم علم کی حد تک بھی اقبال اور اشتر اکیت (خصوصا لیٹن) میں 
بہت سخت اختلاف ے ۔ اقبال عقل اور وجدان دولوں کو بہ حیثیت ذرائع 
علم تسلم کرے ہیں اور ائسانی علم کے ایک خاص ثقطہ کے بعد جہاں 
پہنج کر عقل کھسیانی ہو جای ے وجدان یا عشق کو موئر ترین ذریعە 
قرار دیتے ہیں ۔ اس کے برعکس لینن یا اشتراکیت کو ئہ صرف تعقل پھر 
اصرار ے بلکە ایسے منطفی تعقل پر جو جالیات پر بّی ہو“ ! 

عزیز احمد ترق پسند ادب اور اقبال ۔ نی تشکیل سے بہت پہلے 
علاسم اقبال کے کلام کو پڑھ کر اس ے متاثر ہو چکے تھے اور انہیں 
خراج تحسین بھی پیش گر چکے تھے۔ انہوں ۓ مہ ١م‏ میں آل احمد سرور 
کے ساتھ سل کر شعراےۓ عصر کے کلام کا انتخاب !'التعخاب جدید““ کے نام 
سے شائع گیا تو اس میں سب سے ممایاں ام اقبال کا تھا ۔ یہ انتخاب 
علامہ اقبال کے اشعار سے شروع ہوتا ے اور سولہ صفحات ہر پھیلا ہوا ے۔ 
اس انتخاب میں اتبٔی جگہ کسی اور شاعر کو نہں دی کی ۔ تمہید میں 
عزیز احمد ۓے علاسہ اقبال کی شاعری کی جا با تعریف کی ے ۔ مثال کے 
طور پر یہ اقتباس ملاحظہ ہوں ۔ 


'سشرق کی ثقد سنجیدہ شاعری اور مغربی غیالات کے سنگم پر ایسی 
نظمیں ممودار ہوئیں جس پر اس صدی کی اردو شاعری یا طور پر فخر 





-٦‏ اقبال.نئٹی تشکیل سض مہرم ۔ 


اقبال اور عؤیر احمك ۴۱ 


کر سکتی ے جیسے اقبال کی اکثر نظمیں ۱۶ ۔ 

ئن لطیف کے ایک شاہ کار (مدسجد قرطیں) پر سب ہے کامیاب نظم 
اس صدی میں دہ صرف اردو شاعری بلکہ جتبّی زبائوں کی جدید نظمیں بجھے 
پڑھنے کا اتفاق ہوا سے ان سب میں اقبال ۓ لکھی ے ۲٢٢‏ 

''ہندوستانی اثرات سیاسی اثرات ہے وابستم ہیں جذبات کی حد 
تک یں ٹین قسم کے ہیں ۔ آزادی کے جذبات ۔ ان کی شاعری کبھی 
صاف صاف اور کبھی کهلم کھلا سامراج کے خلاف ے ؛ اقبال کی شاعری 
میں وہ فلسفیالہ رنگ اخٹیار کرتی ےے اور عمل یق دعوت دیی ے جوش 
کی شاعری عض جوش د کھای ہے ۔۔ سیاسی شاعری کی دوسری تسم ہندو 
مسلم یک چہتی کی شاعری ے جس کا ممایاں ترین رہ نما مینار یا شوالہ 
ے ۔۔۔ تٹیسری قسم اسلامی یا سلی شاعری ہے جس کے قائد اعظم اقبال 
تھ ٣۳۰٢‏ ۔ 

مگر ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ ان کی غزاوں کے قائل ئ تھے 

چنانچ, وہ انہیں ”'شاعری کے نثقطہ“ٴ نظر سے کم رتہ۔ں““؛ قرار دیتے ہیں ۔٣‏ 
در اصل اقبال اردو غزل میں ایک نئی آواز تھے اور لوگوں کے کان پرانی 
غزل سے آشنا تھے چٹانچد اقبال کامل میں عبدالسلام ندوی ے انہیں یك 
مشکل غزل گو تسلم کیا ے ۔ اس سے یس بھی معلوم ہوتا ے کہ عزیز احمد 
کو ان کے فی رموز ے آ 5ہی کی نسبت ان کے فکری رجعانات ى تلاش 
تھی پنانچہ '٭مسجد قرطیہ“' کو ہہٹرین نظم قرار دیتے ہوۓ بھی وه اس کے 
موضوع پر ہی نظر رکھتے ہیں ۔ وہ علامہ اقبال کو ہندوستای فکریات میں 
اہم مقام دیتے ہیں چنانچں وہ ہندوستان میں اسلامک کاچر پر بحث کرے 





رہ شعراۓ عصر کے کلام کا انشخاب جدید س تب پروفیسر عزبز احمد ء 
پروفیسر آل احمد سروز اتبەن ترقٴ اردو پاکستان کراچی اشاعت پنجم ؛ 
۳ے ۹ھ گی اے٣۔‏ 

٭۔ ایشا ۔ ص وم ۔ 

چا ایض ۔ ص ۱ جم 

ہمہ شعراے عصر کے کلام کا انتخاب جدید سم ۔ 


"۳۴٢‏ اقبال رلویو 


ہوۓ لکھتے ہیں ۔ ''مسلم ہندوستان یَ فکری رپثائی بیسویر صدی کے تیسرے 
عشرے میں مد اقبال کے ہاتھ میں آ گئی؟“ ۔١‏ در اصل عزبز احمد کا شاعر 
اقبال کی ٹسبت مفکر اقبال ےہ زیادہ تعلق رہا ے ۔ آخر میں عزیز احمد 
خود ادب کی ئسبت سیاسی اور تہذیبی خریریں لکھتے رے ۔ اور ان سب 
سس اقبال کسی ئم کسی صورت میں جلوہ گر رے ہیں ۔ 

عزیز احمد ۓ علامم اقبال پر اہی ”تاب اقبال ۔ لی تشکیل؟“ کے 
بعد بھی مضامن لکھئے ک5 سلسلہ حاری رکھا ان کے اردو سضامسن کو 
طاہر تولسوی ۓ اقبال اور پاکستائی ادب کے نام ےے شائع کر دیا ے ۔ 
اس کتاب میں مندرجہ ڈیل مضامین شامل ہیں ۔ 

ر۔ اقبال اور پاکستائی ادب ۔ 

إ۔ اقبال کی شاعری میں حسن و عشق کا عتنصبر ۔ 

سے اقبال کا زٹ کردہ کلام .- 

ہمہ کلاسیکی نظریات پر اقبال کی تنقید ۔ 

ی۔ اقبال کی آفاقیت کا مسئلہٴ ۔ 

پ۔ اقبال کا نظریں' ئن ۔ 

ے۔ کلام اقبال میں خون جگر کي اطلاح : 

اس کتاب کے سرتب سے ایک تعجب انگیز بات یم ہوئی کہ اس ۓ 
ایک مضمون ”'اقبال ى آفاقیت کا مسخلہ؟ بھی اس تاب میں شال کر 
دیا حالانکہ یں مضمون عزیز احمد کی تخلیق لس تھا ۔ یس مضعون کتاب کے 
صفقحب ہق سے ٢ہ‏ تک پھیلا ہوا ے ۔ در اصل یب سضمون' ساہ تو کے 
شارہ اپریل ۳ھ میں غلط فہعی کى پتا پر عزیز احمد کے نام منسوب ہو گیا 
تھا مگر ستمجر ہے کی اشاعت میں اس غلطی کا ازالہ گرے ہوۓ اصسل 
مصنف جناب مچد شمس الدین صدیقی کے نام کی صراحت کر دی گئی تھی ۔ 
اقہال کا نظریہٴ فن لاہور ہے شائع ہونۓ والے ''اقبال ۔ نی تشکیل؟“ کے ایڈیشن 
میں شامل کر دیا گیا تھا ۔ اس طرح دیکھا جاۓ تو باق صرف پاہچ مضاسین 





۔ یٹڈیز ان اسلاہمک گلچر ان دی الڈین ائوارمنٹ ۔ س ہے 


اقبال اور عزیز احمد ۷م 


بچتے ہیں جو اس کتاب کے صرف وم صفحات پر عیط ہیں ۔ غالباً کتاب کی 
ضبخامت بڑھاۓ کہ لیے اقبال کا نظریہٴ فن شامل گیا گیا ۔ 
عزیز احمد کا ایک اور مضمون ”اقبال اور قن براۓ زندی'' کے نام 
سے سویرا لاہور تبر ى ء ہ میں شائع ہوا ٹھا اے اقبال کے ئنظریبٴ فن 
کی بجاۓ شامل کتاب کیا جا سکتا تھا عزیز احمد کے دو اور مضامین کی 
لان ذہی اہوسعادت جلیلی صاحب ۓ راقم کے ام غط مورخے بہر۔م۔م 
ہیں کی ہے ۔ ان کے تام یہ ہیں (,) اقبال اپٹی رباعیات کی روشنی میں ۔ 
(م) اقبال کی شاعری کا پہلا دور ۔ پیش لفظ میں یں حیران کن بات بھی 
لکھی گئی ے کہ ”مضامین کے مصنف عزیز احمد صاحب کا بھی خصوصی 
شکریہ مجھ پر واجب ے کہ انہوں ۓ ان مضامین کی بطور کتاب اشداعت 
گی اجازت سحمت فرمائی'' ۔ 
تعجب ے کس عزیز احمد ۓ ایک ایسے مضمون کی اشاعت کی 
اجازت کس طرح دے دی جو ان یىی تصیف نہیں ے .۔ ان حقائق کے 
پیش نظر س‌تب کے وب جملے شک و شید ہے بالا نہیں ہیں ۔ ہہایو گراق آف 
اقبال از کے ۔ اے ۔ وحید میں ایک اردو مضعون ۶۶ اقبال کے نظریں“ سد 
کامل کے ماغذ“ بھی دیا گیا ے ۔ یہ دراصل انگریزی میں ے اور اس کا 
نام ذیل میں دیۓے گئے مضاسین ہیں نہر نو پر ہے ۔ سرتب نے غلطی سے 
| سے اردو مضاسین کی فہرست ہیں شامل کر دیا ے ۔ 
عزیز احمد ۓ اردو کے علاوہ الگربزی میں بھی علامہ کے بارے 
میں مضامین لکھے ہیں ۔ ان میں ہے صرف مندرجہ ذبل مضامین کا علم 
ہو سکا ے ۔ ہو سکتا ے کچھ اور مضامین بھی ہوں مگر ہمیں ان کا علم 
نہیں ہو سکا ۔ 
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6. لاتا 5 5۲ 8ا19‎ ٥٢۰ 


مم ہم اقبالِ زیویر 


عزیز ۓ اپتے مضاسین اور ”اتبال نی تشکیل/) کے علاوہ علامد اقبال 
کا کر اپنی چار دوسری کتب میں بھی کیا ے ۔ ان میں سے ایک یمٹی 
ترق پسند ادب اردو میں ے ۔ اس کا ذکر ہم کر چکۓ ہیں ۔ تین انگریزی 
زبان میں ہیں جن کے ام یہ ہیں ۔ 
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.۰ ت1 ت5[88] اہ 11518+7] 18١۱۰1]: ٤۵31‏ صھشھ .2 

,1969 ب طاعغ:: تا54816 م۶۲ ازہہ٭۷ ا5ا طع ع 54:6٥8‏ 

51۷۱۲۶۵٣ * 8 .-‏ 163430 عط؛ صا د۶ ذاابلت عاہدا158ا ٥1ا‏ تتبااسں8 .تا 
.1964 ,00:018 ۳۲۴۵۵ ۲۴۱0ء ایت 


ان کتابوں کے دیکھتے ہے معلوم ہوتا ے کہ عزیز احمد ۓ علامہ۔ اقیال 
کے انکار کا بڑی گہری نظر ے مطالعہ کیا تھا مگر ان کے حالات زندگی 
کے بارے میں زیادہ چالئے کی کوشش نہیں کی آی ۔ بی ڑج ے کہ 
انہوں ۓ علاوہء اقبال کا سن پیدائش جےء ؛ء لکھا ہے جو کسی طرح بھی 
درست نہیں ہے ۔ ان کا سال پیدائش سرکاری طور پر ےےۓ۱۸ء تسلم کیا 
گیا سے ۔ بعض ےحتقعن ےۓے ہےرہء ثابت گیا سےت ۔ بعفی کتابوں میں 
۵ےہ ۱ء بھی ملتا ے ۔ مگر یه درست نہیں ہے ۔ اسی طرح وه ایک جگە 
لکھتے ہیں٢‏ 
۵ 116ا ۷۸اا: آ۲۴ ۴٥٥ھ‏ 6 ختنتەِما ۷ اعمم زط 1920 ا 
٥ ٤‏ خ ۰ع تمہ ۷٥ا‏ ۵م ت:د؛دہ ٭ط؛ ط۱× ۵٭ہط ٥ ط١ ٥٥٥۷‏ مدع ءطا 
۲۵13۲۷٥۱٢ ٠٥٥ 50٥٤(۷‏ ٌا غؤق5 ۲غاء ہ٭م کاز ھز( (1ك ٦سط‏ ۴آ) ۶ ۱ءء 11 10ہام 
۲٥138166 ٤0 50:161 15‏ 5ا ۶+5 ۵٥8ھ‏ گا٭: ٤ہ‏ 'زنامہ دااظام 115ا 
1 ۵۸۲8۴-۰1-1 رم 8518م 10 6۴505ح 13۲۲311۷۰۴ 8 ۵ 16 468 1مم یرم 
۷۰ 7-4-22 بد ن1 وم 
اس بیان ہے یہ ظاہر ہوتا ے گئە علاہ اقبال کی فکری شاعری کا 
آغاز بیسویں صدی کے تیسرے عشرے میں ہوا اور اسرار غودی اور 
زموڑ ے خودی .موبے کے بعد کی تخلیق ہیں ۔ جبکم اسرار خودی 





.۶۰141 ,8ادڑعا۳۵ 800 16013 10 موہ 7عل 1808‏ 1صصھ[تا .1 
1۰ ,ہ1851 .2 


اتال اور عزیزڑ احعد ث۴ 


۵ء اور رموز ے غودی ب ور میں شائم ہو چکی تھیں! ۔ 
اگر عزید احمد علامم اقبال کے حالات اور تصانیف کے بارے میں مسژند 
معلومات حاصل کر لیتے تو ان کے ہاں اس طرح کی غلطیاں نہ پائی جاتی ۔ 

اسلامک ماڈرن ازم ان انڈیا اینڈ پاکستان میں عزیز احمد ۓ 
علامہ اقبال کے لیے دو باب وقف کے ہیں ۔ در اصل وہ علامہ اقبال کو اسلام 
کے چجدید مفکروں میں ے حد اوعیت دیتے ہیں ۔ ان کے لزدیک !'پیسویں 
صدی کے جدید رجعائات ہیں سب سے اہم شخصیت شاعر اور قلسنی 
لد اقبال (یےہّء تا مرو یء) کیک ہے جیسا کم الیسویں صدی میں یں 
اہم شخصیت سر سید احمد خان کی تھی“ (ترجم)؟ ۔ ان دو اہبواب میں 
انہوں ے علامہ کے افتار کا خلاصہ پیش کیا ے مگر زیادہ اہمیت ان 
کہ ختابات کو دی ے کیوٹکہ ان کے نزدیک اقبال کے افکار اس کیاں 
میں زیادہ منظم طریقہ سے بیان ہوۓ ہص٣٢۔‏ وه علامہ اقبال کو 
تصور پاکستان کے خالق کی حیثیت ہے دیکھتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان 
کا موازئہ ابوالکلام آزاد سے کربےۓ ہیں جو اقبال کی طرح اسلامی فکر ی 
ترجانی کر رہے تھے مگر جدید ژماے کے تقاضوں سے ے خبر تھے ۔ 
بجی وج ہے کس عزیز احمد نۓ اس سلسلے میں آزاد کی ئسبت اتبال کی 
طرف داری کی ہے ۔ ان کے غیال میں آزاد کا انڈین یشنل کانگریس ے 
سمجھوتہ ایک غلطی تھی کیونکہ ان کا یں اقدام اجاع کے نظریہ کے 
خلاف تھا" ۔ وہ ان کی فکری ناراستی کا ذکر مندرجہ ذیل اقتباس ہیں 
یوں کرےۓ ہیں٥‏ ۔ 





ر۔ کتابیات اقبال ستبە رفیمالدین ہاشمی اشر اقبال اکادمی 
لاہوز ےے۱۹٭ ٤‏ ٠ے‏ )ںہ 

اقبالیات کا تنقیدی جائزو ۔ قاضی احمد میاں اغتر جونا گڑھی ۔ 
اقبال اکادمی اہوز ٤‏ ۓےے۱۹ھ۔ سے, میں اسرار غودی کا سال اشاعت 
٭٣ھھ‏ دیا ے ۔ 

إہ اسلامک ماڈرن ازم ان انڈیا اینڈ پاکستان ۔ دیباچہ سص .و 

اد ایضاً مہ گا ے ۱۳۔ 

م۔ سید ان اسلامک کاچر ان انڈین الوارنمنٹ ۔ ص ہہ۔ 

ن۔ اسلامک ۔اڈرنازم ۔ صفحات ہر؛ یہ ۔ 


۹“ اتہال ریویو 


''یگر وہ مذہہبی فکر کو قدامت کی طرف لے کہ ۓے اور اس طرح 

علی گڑھ ہکے جدید رجحانات اور اس سلملے میں اقبال کے بہت سے کام کو 
ہربادذ کر دیا ۔ ان کی طرح وہ اسلامی قاثون کو جدید بناۓ میں کوئی 
دلچسپی لہ رکھتے تھے ۔ انہیں احادیث کی صحت اور استناد کے بارے میں 
کوئی سروکار ئہ تھا ۔ اجتہاد کے سوال پر وہ تضادات کا شکار تھے 
انغ کا رححان حدیدیت کی بجاے قدامت پسندی کی طرف تھا لیکن پاوجود 
اس کے گہ اقبال ایک تغلیقی اور مثالی جدید ریاست کے قیام کی تلاش میں 
تھے ء انہوں ۓے اسان کو اپنے نظام می س کڑزی حگکہ دی ے ۔ وہ 
ایق کے عمل کا خالق ے اور کائنات میں خدا کا خلیفہ یا انب ے ۔ 
اگرجد آزاد کے خیالات عدود لب تھے اور وه السان دوسبی کے بھی قائل 
تھے مگر انہوں ۓ خدا کی رہوبیت ء اس کی رحمت : اس کے عدل ء اس یی 
رہنائی اور اس کے جال پر بہت زبادہ ژور دبا ے اور السان کی کوششوں 
کہ لیے بہت کم چیزیں چھوڑی ہیں سواۓ اس کے کہ وہ اللہ پر یقین 
رکھے اور معصوم ؛ متوازن اور بردبار اخلاق زندگی گزار دے“۔ 


مندرجہ بالا اقتہاس کے مطالعے ہے ظاعر ہو جاتا ے کہ ان کا جھکاؤ 
آزاد کی ٹسبت اقبال کی طرف ے مگر وہ اقبال عے بھی پوری طرح متفق 
نہیں ہیں ۔ وہ ان کے پیش کردہ تصور مملکت کو خیالی اور مثژا ی بٹاۓ ہیں ۔ 
وہ کہتے ہیں کم اقبال روحانی اور مادی اقدار کے درمیان روانئی توازت پیدا 
کر کے فطرت کی تسخیر کرلا چاہتے ہیں مگر عزیز احعد کے خیال میں یہ 
نازک تلیقی صورت حال ککہیں بھی کامیابی کا جامہ نہیں پہن سکی! ۔ ایسا 
معلوم ہوتا ے کس عزبز احمد اسلام کو بہت بڑی یورپین سوسائی کا 
ایکے حصہ تصور کمرۓے ہیں چنانچم وہ اہی کتاب کو گب کے ایک 
اقتباس پر خمّم کرۓ ہیں جس میں اس ۓ اسی طرح کے خیالات کا اظہار 
کیا ے؟۔ در اصل عزیز احمد اشعراکی نظریات سے متاثر رے ہیں اور 
وہ ان کے لا شعور میں موجود رہۓے ہیں ۔ مذہب کی یوری تہذیب میں 
گنجائش ے مگر اشہرای دن لامنذہب ے ۔ عپی لاجم ے گئہ وہ آغر میں 





ر۔ اسلامک ماڈرن ازم ان الڈیا اینڈ پاکستان ۔ سص ہےٴٴ۔ 
ار پچ ایضاً ۔ سص ےم َْ 


اقبال اور عزیز احمه 7 


اقبال کو زیادہ تر مغرب ہے متاثر غیال کرۓ لگے! اور اسلامی ممدن 
کو مغری مدن کا حصہ قرار دینے پر تلے نظر آۓ ہیں ۔ 

عزیز احمد ےۓ بڑی خوی سے اقبال کا مقایلہ جال الدین افغانی اور 
سر سید احمد خاں ے کیا ے ۔ اور اکثر اوقات صحیح ایج اخذ کۓے ہیں 
کیولکہ عالم اسلام کی ہپوری فکری تار ان کی لظر میں تھی ۔ انہوں ےۓ 
ان عواسل کا سراغ بھی لگایا ے جنہوں ےۓ علامہ اقبال کو نظریہٴ 
پاکستان پیش کرتے پر مجبور کر دیا تھا ۔ علامہ اقبال ۓے جدید سسلم 
معاشرے کے لیے جو کارامب سرال ام دیا اس کا ذکر بھی کیا ے ۔ 
وه ریاست کے جدید تصور کی بنیادیں قرآن اور مسلم فقم سے حاصل 
کرۓ ہیں ۔ اس سلسل میں اگرچب دو قومی نظری پیش کرے ہوۓٗ 
وه سرسید کے ہمنوا ہیں مگر اجاع کے معاملے میں ان ہے مختاف رویہ 
اختیار کرے ہیں ۔ عزیز احمد ے یہ بالکل درست کہا ے کہ وہ اجاع کا 
حق پارلیمنٹ کو دیتے ہیں مگر اس میں علاء کو بھی شاسل کرا چاہتۓے 
ہی لیکن عزیز احمد کا یں غیال درست نہیں کک وه حدیث کے استناد کا 
سوال نہیں اٹھاۓ اور اجتہاد کے اصول کو اسلامی قانون کے ارتقا کا ذریعم 
سمجھتے ہیں٢‏ ۔ اجتہاد کی اہعیت کے علاسہ قائل ہیں مگر اجتماد تک 
آۓ کے لیے احادیث کی منزل سے گزرنا پڑتا ے لہڈا علامہ اقبال ۓ 
احادیث کے بارے ہیں بھی اظہار خیال کیا ہے اور ان کے استناد کے 
بارے میں بھی بث کی ے ۔ انہوں ۓے اپنے چھۓے خطے میں اسلامی قائون 
کے چار ذرائع بتاۓ ہیں ۔ () قرآن ۔ (م) حدیث ۔ (م) اجاع ۔ (م) قیاس۔ 

احادیث کے پارے میں وہ امام ابو حثیفہ اور شاہ ولی اللہ“ کی راۓ 
پر عمل کرۓ کا مشورہ دیتے ہیں ۔ یں درست ہے کم انہوں ۓ ژیادہ 
زور اجاع اور اجتپاد پر دیا ے مگر اس سلسلے میں احادیث کے رول پر 
بھی بث ق ے؟' ۔ 


ر۔ اسلامک ساڈرن ازم ان انڈیا اینڈ پاکستان صنفحات پرم ء ےمم ۔ 
ہ۔ این انٹلیکچول ہسٹری آف اسلام ان انڈیا ۔ ص ہم ۔ 
رتصةا8اً 3سا خٌنتاق نا٥‏ ا7 و٥تع7آ‏ !ا آة ‏ ذ8180:116ت 1:0 ×ط1 .3 
.171-173 ,اط 1982 ,ج۲ 6ا2.] 37 ط۵ 103۵530 اگ 


پر خم اقبال ریویو 


در اصل عزیز احمد خود اجاع سے بڑی داچسپی رکھتۓے ہیں وہ 
اجاع سے جدید پارلیانی تصور کو اخذ کرۓے ہیں ۔ چنانچہ وہ علامہ کے 
نظریدہٴ اجاع کو بہت پسند کرے ہیں ۔ وہ اپنے مضمون 'اسلام اینڈ 
گوکریسی ان اسلام“ میں بھی علامم اقبال کے نظریہٴ اجاع کا ذکر 
گرے ہیں! اور اے اسلامی جمہوریت کی تاریخ میں بڑی اہمیت دیتے 
ہیں ء کیوٹکہ ان کے خیال میں برصغیر میں جدید اجاع کا تصور ایک 
جدید ادارہ کی حیثیت ہے اقبال سے شروع ہوتا ے؟ ۔ 

حقیقت یہ ے کم عزیز احمد ۓ علاسہ اتبال کے افکار کا بڑی گہری 
نظار ہے مطالعب کیا اور اسلام کی فکری تاریخ میں ان کی اہمیت کو اجاگر 
کیا ے چتانچہ علامہ اقبال کی تفہم کے سلسلے میں ان کی تحریروں کو بڑی 
اہمیت حاصل ے ۔ 





و ان کا یء مضمون ان ہی کی ستب کردہ کتاب '' کئثری پیوشنز 
ٹو ایشین سٹڈیز“ میں شامل ہے ۔ اس کتاب کو ای ۔ جے برل لیڈن ۓ 
١ے‏ ۹ء میں شائم گیا ۔ 

سے ک٠نثری‏ بیوشٹز ثو ایشہن سٹڈیز ۔ صفحات پ م ؛ و۹ ۔ 


(منشی مبراں بخش جلوہ سیالکوٹی) 


تور چد قادەری 


مولانا عبدالجید سالک مرحوم اپٔی تالیف ”ذکر اقبال“ میں 
حلوہ صاحب کے بارے میں لکھتے ہیں ۔ 

”ایک شاعر منشی میراں ب٭ُش جلوہ سیالکوٹی تھے جو اکثر 
ام حایت اسلام میں بھی آ گمر نظمیں پڑھا کرے تھے ۔ ذات کے 
قصاب تھے ۔ عرضی تو یسی کرے تھے ۔ خدا جاۓ کہاں ہے شعر کہنے 
کی لت پڑ گئی ۔ شعر کیا تھے پکوڑے تل لیا کرۓ تھے ء ان دنوں 
غزاۓ کے ایک کارک اہل زبان تھے ۔ جلوە صاحب ان کو اکثر شعر 
سنایا کرۓ تھے ۔ ایک روژ انہوں ۓ تنگ آ کر کہا بھائی جاوہ تمہارے 
شعروں ے چھیچھڑوں کی ہو آتیقی ے۔ جلوه صاحب تا کھا کر 
شاء صاحب کی غدمت میں حاضر ہوۓ اور ان کو اپنے اشعار سنا کر 
پرچھا کہ یں اشعار آٹیسے ہی ٹاہ صاحب ۔ شاەہ صاحب سے سراذ 
شس العلاء سید پر حسن ہیں ؛ ۓ فرمایا ۔ سچ پوچھتے ہو تو تم ے 
شعروں کا جھٹکا کر دیا ے''۔ 

جلوہ صاحب کے متعلق مندرجه ذیل سطور پڑھ کر دل کو یتین 
زس آیا کم وه واقعی اسے تھے سے سا کہ ہس سالک ۓے پیش کنیا ے 
کیوئکم مہری نظر ہے برصغیر کے ایک جیّد عالم مولانا بچد حسن فیضی 
کا وه خط گزر چکا تھا جو انہوں ۓ میرے عم محترم مولوی نور اللہ شاہ 





.١‏ ٭ذکر اقبال“ از عبدالمجید سالک بزم اقبال لاپور ۱۹۵۵ء 


سشخات بہرع ؛ خم ہمہ 


وك 


٠ث‏ اقبال ریویو 


ساگن کشمیری عحلب سیالکوٹ کو رپررے میں تحریر کیا تھا اور 
اُس مس حلوهھ صاعب کو سلام غلوص“ بھیج؛ تھا کس دل ہی سانتا تھا ۔ 
ایسے گھٹیا قسم کے آدمی گڈو سولاتا فیضی اور شاہ صاحب اپنے دوستوں 
میں مار کرۓ ہوں گے ۔ سالک ۓ خود بھی اعتراف گیا گہ جلوہ صاحب 
انجمن حایت اسلام کے اجلاسوں میں شریک ہوۓ رے ہیں ۔ یتین نہیں آتا 
کس انجمن پکوڑے قلنے والوں کو عیثیت شاعر سیٹج پر لاتی ہوگ ۔ 

شش بسیار ے اب تک جاوە صاحب کے بارے میں جو معلومات حاصل 
ہوٹی ہیں وہ درج ڈیل ہیں ۔ 

و۔ جلوہە صاحب اپیل نویس اور وقائم نار تھے ۔ شہر کے با اثر 
اور باعزت آدمی تھے ۔ شہر کی علمی ء دینی اور معاشرق سرگرمیوں میں 
حصب لیتے ہے ,و رے میں ''انحجمن مدرمہ” القرآن“' قانم ہوئی تو آپ اُس ی 
انتظامیب کے رکن تھے ۔ ”'تاریج انجمن اسلامیں سیالکوٹ' کا مؤلف 
لکھتا ہے ”اق غور و فکر اور صلاح و مشورہ کے بعد ان من 
بدرسہ القرآت کے نام سے ے.۹؛اء میں ایک مجلس قائم کر دی گی 
جس کے پھلے پریڈیڈنٹ حاجی میاں غلام علی اور سیکرٹری قاضی علىی احمد 
مترر ہوے ۔ سید رسول شاہ یتم خائہ کے ناظم بناۓ گئے ے انتظامیب کمیی 
میں ان حضرات کو منتخپ کیا گیا ۔ باہو میراں خش اسسیٹنٹفۓ گکمشغر ؛ 
چوہدری سلظانِ چہ خاں ہ_رسٹرایٹ لاء ء شیخ پیر ماہی ء میاں اللہ دین ء 
سیٹری فتح چد ڈیوڑا ء پاہو امام دبن اکاؤنٹنٹ ڈسٹرکٹ بورڈء 
شیخ ظہور الہی ‏ نی ۔اے ۔ ایل ایل ۔ ہی ء آغا عد باقر خاں آئریری 
ہیجسٹریٹ ؛ میاں نبی بخش ہزاز؛ مستری عزیز دین ؛ ڈاکٹر امام دین ؛ 
بیاں اگبر علی اور سبراں مش جلوم'! 3 

۱ءء میں ”انجمن اسلامید سیالکوٹ“ قائم ہوٹی ۔ انمن کا لا 
اجلاس سم دسر رروہےء کو ہوا۔ صدارت کے فرائض سرڑا در الدین 
ے انام دے ۔ اجلاس میں شریک ہوۓ والے متاز اراکین میں ستشی 
میراں بش جلوہ بھی شامل تھر؟ ۔ 





وہ ''تاریحج انجمن اسلامی۔ سیالکوٹ 4 تاایف یوسف قعر :۰ہو ؛ء 
سپیالکوٹ سنحات “٣‏ × ق‌‌ ۰ 
ہہ ایشا ۔ ضصص وم ۔ 


اقبال کا ایک ہم غعغصەر اٹ 


پ۔ ملکه وکٹوریہ ی وفات پر ہم جنوری .۹ء کو سیالکوٹ 
شہر میں ایک بہت بڑا تعزیّی اجلاس ہوا ء جس کی صدارت مولوی لیاز علی 
ڈسڑکٹ انسپکثٹر سدارس کے کی ۔ مٹررین میں حضرت علامہ اقبال ۔ 
مولوی فیروز الدین فیروز اور مدشی میراں بخش جاوہ و غیرەم تھے ۔ 
اس اجلاس کی سکمل کارروائی ''سراج الاخبار؛“ جہلم میں شائع ہوٹی سے ۔ 
ایک اقتباس ملاحاى ہو ۔ 

''مولوی فبروز الدین ۓ حضور ملکس معظمہ کے العابات وکرامات کثیرہ 
کا ذ کر کیا ۔۔۔۔ ۔ اور یہ روزولیوشن پیش کیا کہ سسل|نانر سیالکوٹ 
مادر سہربان علیا حضرت ملک معظعہ قیصرۂ ہند کی وفات حسرت آیات پر 
نہب دل ہے ربخ و غم ظاہر کرے ہیں اور نہایت ہمدردی شاہی خاندان کے 
ارکان کی خدمت ہیں پیش کرے ہیں ۔ 

شیخ ید اقبال ایم ۔ اے نے بڑی پرسوز اور پر درد تقریر کے بعد اس 
ریزولیوشن کی تائید کی اور حضرت ملک معظعب کے زمالب کے اسن ؛ 
انصاف ء آزادی ؛ تہذیب و شائس اور "مدنی فوائد کا بالخصوص ذگر 
کر کے اخیر پر فرمایا کہ آج کے دن کے بعد ہند ی کوئی عورت اس بات 
کی فخریم نظبر ئی دے سکے ى کم ہم پر ایک عورت حکوست ٹریق سے ۔ 


پھر منشی مبراں بخش جلوە اپیل لویس ےۓ ایک "پر اثر تقریر کہ 
بعد "پر ڈرڈ وحم پڑھ'٢!‏ ۔ 

پ٭۔ مبراں بش جلاوە کے اپنے دور کے متاز عااء فضلا ء ادبا اور 
شعراء ے دوعتالہ عمراسم تھے اور لف ی۔ ے کم ان میں اکثر اسے 
حضرات ہیں جن ے حضرت علامہ اقبال؟ کے بھ یگہرے سراسم تھے مثلا 
شمس العلاء مولوی سید میں حسن ء ملنشی مد دین فوق ء خواجہ عبدالصمد 
ککرو اور غواجب دل ۴د وغیرغم ۔ ے.وورے میں جلوہ کا جواں سال 
اکلوتا بیٹا اکبر علىی فوت ہوا تو مشاہیں ےۓ جاوہ کو تعزیی غطوط بھیجے 
اور تعزیبّی نظمیں لکھیں ۔ ان تعزیٹّی غطوط اور نظموں کو سرتب کر کے 
جلوہ ۓ ۱۹۰۸ء میں ''یادکار اگجر“' کے ام سے شائع کیا ۔ اس "ػکتاب 





رہ ”لہ تیقیق؟“'“ جلد بپ شارہ م مضمون افضل حق قرشی 
سفحات ٤)۹‏ .رح ۔ 


۲ اقبال ریریو 


میں مدگورہ مشاہیں کے علاوہ اور ے شار عباحبان علم وفضل کی تحریریں 
صفوظ کر دی گئی ہیں جو اب الثادر کا لمعدوم کے حکم میں شامل ہیں ء 
چند ایک ملاحظہ ہوں ۔ پہلے خطوط پھر نظمیں ۔ 
غط نمبیر ‏ 
”ابر علی جوان؛ وخاستد ؛ ثہایت ذی ؛ ذپین ؛ سلجم الطیم ء 
منگسر اامزاج ء استادوں کا مطیم فرمان : ابی جاعت میں ہایت ہوشیار : 
امتحالوں ہیں اکثر اول رہنے والا ؛ والدین کی بدقستی ہے ناگہاں 
رض طامون میں گرفتار ہو کر اس دار ناپائدار ے دار آخرت کو 
روائہ ہو گیا ۔ صرف والدین ہی اس کی بدائی سے گرنتارر حزن و قاق 
نہیں ہیں بلک اس کے ہم جاعت اور رقفاء بھی اُس کے فراق میں چشم 
پر آب رہتے ہیں ۔ اگرچہ مدرسم کے "مام استادوں کو اس کی دائمی مفارقت 
ہے عموماً سخت غم اور ملال ے ۔ مکر کاتب ااحروف کو بوجە أغوتِ 
اسلاسی سرحوم کی جدائی سے خصوصأ رب ے پایاں ے ۔ سچ ے 
اگر پر فود ساله یرد عجبے لیست 
حیقی است برآںن سردہ کب گویند جواں مرد 
آغر میں دعا ے کس خدا تعائی اس سحوم کو اپنے جوار رحمت 
میں جگە دے اور اس کے والدین کو سبر جمیل عطا فرماوے ۔ فثط 


سیل مر حسن پروفیسر سکاچ مشن کالچ سیالکوٹ ٤۶‏ 
خط لمبر ‏ 


''میرے مشفق منشی سیرال بخش سلامت 

نساے ۔ مصیبت ثامہ انتقال عزیز اگعر علی کا پہنچا ۔ جس کے مطالعب ےٗ 
نک بر جراحت کا کام دیا ۔ ایسی مصیبت جلوہ قہر_ الہی ے ۔ اس مصیبۃ 
گو میں جالتا ہوں کس جس پر گزر چکیی ے ۔ بجھ کو اس ہے جگر گوشہ 
غلام حسن کی ے وقت مہوت یاد آئی ے ۔ جس ۓ بجھ کو ورطہٴ الم میں 


٭ یاد کاز_ ا کر تالیف سراں حنشِٛ حلوہ سیالکوٹ کے 8 پا ے 
٣ب‏ ڑے ۔ 


اقبال کا ایک ہم غصر ۳ث 


ڈالا ے ۔ سسمہارے رب اور مصیبت کا تہ دل سے شریک ہوں ۔ بجز رضا 
کے کیا ہو سکتا ے ۔ افسوس ہزار افسوس کے سوا کیا لکھوں ۔ اس کو 
خدا مغفرت کرے ۔ آپ کو صہر کا حوصلم یُشے اور اعم البدل دیوے ۔ 
سوہ و 
خواجەہ حاجی عبدالصمد ککڑو 
رئیس اعظم ؛ بارمولا ۔ کشمر! 


غخط لبر م 
از امن تععالید لاہور 
کی سی ے۲۹۰ ٭ 
السلام علیکم ورحمةاللہ و برکاتە ! واقعدٴ چالکاہ برغوردار اکجر علی 
سحوم کی خبر سراچ الاخبار ے معلوم ہو کر دل کو صدمہ پہنچا ۔ 
انا تق و اا الیں راجعون ۔ ہم سب ۓ اس جگد جانا ے۔ الله جلالب اس 
کو غریق رحمت قرسناویں اور والدین کو صبر جمیل کی توفیق رفیق 
عطا فرماویں ۔ آئندہ جلمہ“ٴ انمن میں سرحوم کے لیے دعا بھی کی جاۓ گی۔فتط 
تاجالدین و گیل چیف کورٹ 
سیکرڈٹری ان جمن لععاليں ہند٢‏ 
غط لبر م 
از دئٹر کشبیری میگزین ؛ لاہور 
لد سی جہ ۹] ٭ 
مبرے مکرم جلوە صاحب 
السلام عليیکم ! میں ۓ 8ٰایت رغ اور ائسوس سے اس غبر کو 
سنا کہ آپ کے وجواں صاحب زادہ ۓ آپ ہے ہعیشہ کے لے مفارقت 
اختیار کی ۔ خداوند کریم آپ کو صبر کی توفیق دے اور سرحوم کو 
جنت لصیب کەٗرے ۔ سواۓ صبر و شکر کے اور چارہ کیا ے ۔ افسوس 





زا >ے یاد کار اکم سص ۓخۓے سس 
ہ۔ ایضا ۔دس ےے ۔ 


ٹ۵ اقیال ریویو 


کہ اس ظالم بماری ۓے کوئی بھی گھر خالی نہیں چھوڑا ء زیادہ مواۓ 
انسوس کے اور کیا عرض کیا جاۓ۔ہ فتط 
خاکسار مد دین فوق! 
مندرجہ بالا خطوط کے لکھئے والے ایسے حضرات ہیں جن کا ایک 
گوئہ حضرت علامہ اقبال7 ہے بھی تعلق رہا ے خصوصاً شس الع مولوی 
سید میر حسن“ تو اقبال کے سپ کچھ تھے باپ ؛ مر ء استاد : رہبر ۔ 


غط امبر ن 

امن حایت اسلام لاہور کی طرف ہے مندرجہ ذیل خط لکھا گیا۔ 
جناب من السلام عليکما اس خبر کے معلوم ہوۓ ہے کہ آپ کے 
لخت جگر اکبر علىی کا التقال ہوگیا ے کاربردازان انجعن کو نہایت ہی 
زیم و الم پیدا ہوا ۔ اگرچہ محکم ”کل نفس ذائقة الەوت ء کل من علیھا 
فان و یبقی وج رہک ڈوالجلال و الاکرام“ ہر ایک متنفسں ۓ آخر ایک 
نس ایک دن اس منزل کو طے کرنا سے ۔ لیکن اس نوعمری میں آپ کے 
لخت جگر کا ہعیش کے لیے داغ مفارقت لگا جانا آپ کے لیے غصوصاً اور 
آپ کے دیگر واہستگان کے لے عموںاً ایک شدید صدمہ ے ۔ پس میں 
ارا کین انجمن کی طرف ہے آپ کے ساتھ اظہار ہدردی کرتا ہوں اور 
دعا کرتا ہوں کم اللہ تہارک و تعالول سحوم کو مغفرت اور آپ کو 
صر حعیل ع۰طا فرما کر اس کا نعمالبدل سحمت کرے ۔و السلام فتط 

خا گسار شس‌الدین 

جنرل سیکرٹری؟ 
الف ۔ اب چند تعزیٹی نظموں کے اقتباسات ملاحظہ ہوں ۔ 
ہا ۓ ہبرحال کسے رحععے لداری اے اجل 

بر زسین غہر از خوں لالہ کاری اے اجل 

نوجوان و گلبدن را اڑ سر کین و عناد 

ے حاثشا پر لعحد تومی سہاری اے احل 





۱- بادکار ا گبر سص ہم ۔ 
ك- اہضا ے صےے ہے ۔ 


اتبال کا ایک ہم عغصر ڈٹ 


ہم شیوخ و وشاب را در ار ہجراں ساخی 
دوخی چشم سسروت شرم نداری اے اجل 
شد خەيده قاىت ایں حلوہ باغ غزاں 
روڑو شب کا رش تو داد یگریہ زاری اے اجل 
خواجم عبدالصەد ٹُکرو! 
ہکع شب از ڈاک لمد خمہ 
کم اکبر علی خوب رو خوش سیر 
ز گہپر ؛ەوفات بی 7 بست و دوم 
ہشام دو شبہپ مُوده سفر 
اگر پیر صد سالب بپرد چم غم 
ز مرگ جوان ئیست کارے :ہہتر 
غصوصاً جورالیکٹس در علم آن 
زا قراں سبق برده از پر پر 
چوشد شالز ٹتھ ساله و پنچ ماہ 
ژ احوال والد چب پرسی ز غم 
زسد صبیر و لسکیں ژ ابزد مگکر 
مصیبت کدام است زیں صعب تر 
پدر خاک ریزد بگور پسر 
پتاری فوتش بصد لوحه شیخ 
بگو “اگل جلوەہ داغ جگر“ 
مولوی شیخ عبداللہ 
چک عمر گجرات٢‏ 
ہمہ میراں بخش جلوہ فن تارخ گوئی میں مسبارت تامہ رکھتے تھے ۔ 
چند دل چسپ اور فیس تاریخی ملاحظہ ہوں ۔ 





ر۔ یادکار اکیر ص جب ۔ 
ہے ایض ۔ سو وہہے ےہ ۔ 


۵٦‏ اتبال ریویو 


نشی ید دین فوق سمرحوم کے چچا منشی غلام مد خادم کا یٹا 
مود فوت ہوا تو جلوە ۓ کی تاریخیں ککہیں جن میں سے ایک یہ ے ۔ 
سص گیا جلوە جو خادم کا پسر 
نام تھا محمود اور تھا لیک 'خو 
کیوں نہ خادم روۓ س ر کو پیٹ کر 
مل گیا ے خاک میں ”'خورشید "رو '' 
جس اس 
جلوہ ے اپنے لخت جگر اکبر علی سرحوم کی پیدائش اور وفات ىی 
بہت سی تاریخیں کی ہیں ء چند ملاحظہ ہوں ۔ 
ولأادت 
گیا ے عطا جھ کو حق ے پسر 
ہوا سن کے خوش جس کو سارا چجٍہاں 
ہوا ہے یں بیدا ”"گل_ارغوان' ' 
۳۸١ھ‏ 
ونات 
نوجواں سد آہ فقرزلدم 
لیے خو بود صاحب_ ہمت 
ہر تارع ایں بگو جلوہ 
از جہاں رفت صاحبِ عزت٣‏ 
۳۵ ھ 
''یادگار اکب“ کے سرورق سے جلوہ صاحب ى مندرجہ ذیل تصائیف 
کا بھی پت چلتا ے ۔ کاشن نلعت ء جلوهۂ حق ؛ تحفہ“ جلوە؛ لوح جات جلوہ 
اور دیوان جلوہ ۔ 
یس ے بعراں غش جلوهە ق ختصر قلەی تصویر ۔ کوشش ے کہ ان 
کی تصائیف مل جائیں اگر ایسا ہو گیا تو ان پر ایک جامم مقالم لکھا 
جا سکتا سے ۔ 
”اکشمبری میگزین“ لاہور جنوری ۹, و رخااحا.ے 
۴- ۶اد گار ٦گمر؟‏ تالیف حلوہ ا ا ان۸ وےء س>!۔ 
ہ+۔ ایضاً ۔ ص حہ ۔ 





مثنوی ”گلشن راز جدیدٴ اور دیگر 
تصانیف اقبال 
(ایک تقابلی نظر) 
٢د‏ ریاض 


شنوی 'گلڈن راز جدید؛ علاب اقبال کی کتاب زبور عجمکا جزو ے ۔ 
اس کتاب کا آغاز تصنیف مم ء ہیں! ہوا نگر اس کی تکمیل و طباعت 
۵٣٥ھ‏ میں عمل میں آئی ۔ زہور عجم کا پہلا مجوزہ ام زبور جدید٢‏ تھا ۔ 
مگر بعد میں ”ند ئثامہ' اور 'گلشن راز جدید؟“ ام کی شثاویوں کے ساتھ یہ 
موجودہ نام ے موسوم ہوئی ۔ گلشن راز جدید ء یعئٔی شیخ مود شہستری 
(و .:+یھ) کی 'گلشن راز' کا جواب ۔ شیخ موصوفکئی کتابوں کے مصتف 
تھے؟ ۔ ان کی یں گنتاب لشن'' یا 'گلشن راز“ ۔وسوم رہی اور اس یىی 
متعدد شروح اور تراجم موجود ہ٥‏ ۔ کتاب کے ر,  ,‏ ابیات ہیں ۔ یہ ان 





١۔‏ مکاتیب اقبال ہنام نیاز (بزم اقبال لاہور ن۹۵ ؛ء ص ن ۔ 

+۔ اوراق, گم گشتہ مرتبہ رحم بخش شاہین (اسلامک پبلیکیشنز) 
۱۱۹۵ء ٢پ‏ ررر۔ 

جیسےر تفسیر سورة فاعم : سس أة المحققین ؛ حق الیقین ؛ 
سعادت ٹاہ اور وسالہ شاہد ۔ 

م۔ روفات الجنات و جنات الجان مؤلفہ حائظ حسین کربلائی تہربزی 
(ابن الکرہلائی) میں جسے دو جلدوں میں جعفر سلطان القرائی ےۓ تہران 
سے شائع کروایا (ن۹ ۱ ٭/.ی۹عء) کتاب کا نام 'گلشن؟ بھی آیا ے ۔ 

یہ فارسی میں دو معروف شرحیں یہ ہیں : ہناتیح الاعجاز 
ازں ہیجی اور لسام کلشن از داعی اف اس شعرازی ۔ 


ے 


۵ اتبال ریویو 


پندرہ سوالوں کے عوابات پر سشتمل ے جو أمجر سید حسیٌّی غروی (ھدےوے۶) 
ۓ پوچے تھے ۔ علاہ اقبال ۓ تصوف اور وحدت الوجود کی تعلیات کی 
حامل اس بشثنوی کا جواب لکھنا ضروری جانا تا گە ان مباحث کو 
فلسفہ* خودی کی روشنی میں مطالعہ کر سکیں ۔ حضرت علامہ ے آٹھویں 
اور تبرھویں تا پندرھویں مندرجہ ذیل سوالوں کے جوابات لکھنے کی 
ضرورت غسوس نہیں ک : 


چرا ‏ لوق را گویند واصل ؟ 
سلوک و سبر او چون گشت حاصل ؟ 
چس خواعد مرد معئی ز آن عبارت 
کی دارد سوۓ چشم و لب اشارت ؟ 
چس جو ید از رخ و زلفوغط و خال 
کے کاندر مقامائست و احوال ؟ 
شراب و شم و شاھد را چم معی است ؟ 
غراباقلی شدث آخر چب دعوی است ؟ 
بت و زثار و ترسائی دریں کوے 
ھمس کفر است و گر لب چیست ہر گوے ؟ 


ان سوالات ‏ کے جوابات ‏ ہے بیتوں پر مشتمل ہیں ۔ باق : ؛ سوالوں کے 
حوابات فع عمہید و خاھ۔ ہہ شعروں پر حاوی ہیں ۔ علاہم اقبال ۓے 
انی ترجیعات ٹفکری کے تحت ان ہم سوالوں کو و میں ضم کیا اور انْ 
کی ترتیب بھی بدل دی ۔ علامب ػى شثنوی ہمعم بیتوں ي حامل ے ۔ 
گویا ان کے جوابات کی ضخامت شیخ محمود کے جوابات ہہ تقریباً نصف 
ے ۔ ڈیل کا تقابلی جدول بات کو واضح کر دے گا ء 


پروفیسر ڈا کثر عسکر حقوی ۓ کسی نامعلوم شاج کی نا ممام شرح 
گلشن راز کو ےمہو رء میں تہران ہے شائم کروایا تھا ۔ دیگر زبانوں کے 
تراجم کے علاوہ ای ۔ ایچ ۔ وینفیلڈ کا انگریزی ترجْمہ اب تک تی 'بار 
شاثم ہو چکا ے ۔ 


گلشن راز جدید 


گلشن راز 


ید اشعار .ہے وید اشعار مم 
جواب سوال رو٣‏ بر ٠٣‏ جواب سوال ٠‏ ر-۰ ۳ 
27 ہس ھوهھ ےہ 21 ۲ 1 ۹ 
7 ۹ و2 8 و ۳ 7 ۴/۸ 
و7 ٹ٦‏ رر ب۳۳ و ى 7 ۳ 
1 ۳ 17 ۴۳ 2 ث‌ و ۱ 
ڈو ١‏ وو ٭ ۓے و“ ٦‏ وڈ اس 
3" ا ڈو ۰ ۳۷۰م 7 ۓ‌ ِ5 ۳۴۳ 
.2 ۓ>ْ 21 ۲۲۳۲ 17 ۸ 27 ۲۸ 
و ث۵ 7 ۹ و" ۹ 7 ٢‏ 
خامہ“ ذتاب و خاٹمہ“ کتاب رر ٦ہ‏ 


علامہ اقبال کا ایک ہدف ید تا کہ سوجم تصوف کے افکار و عقادد 
میں اصلاح ہوٹا کہ یں نظام خودی فرامسوش ں رے بلکه خودی آموز بن 
جاۓ ۔ مثنوی اسرار خودی میں بالخصوص انہوں ے ہی تعلم دی تھی ۔ 
مٹنوی گلشن راز جدید اس تعلم کا نکملہ و تشم ے ۔ الہته یں ثنوی مُہایت 
خاموشی سے اور کسی ۓے معرکے کو دعوت دے بغیر لکھی گٔی! ۔ عالاب 
سحوم ےٗ شیخ عحمود کو 'دالاے تعریز“ کہا اور انہیں احترام آسیز کلات ے 
یاد کیا ۔ 'گلشن رازٴ اور 'گلشن راز جدید ء میں مشترکات بیان بھی ملتے ہیں 
اور اقبال شیخ محمود کی ثنوی کے غالفین کے زمرے میں نہیں آے ۔ البتم 
انہوں ۓ شیخ کی تاب کے ۱م سوااوں کو و کی صورت میں ضم کرے 
(دو جگ, دو دو سوالوں کو ایک بنا کر) ان کا جواپ عصر حاضر کے 
تتاوں اور فلسفہٴ خردی کی روشی ہیں دیا ے ۔ میں یہاں دولوں سثنویوں 
کے اہم تر سباحث کا تقابل مطالعہ پیش کروں گا اور دوسری کتاہوں کے 


حوالے بھی دوں گا ۔ 





ے قو ے 
رہ اس شنوی کا قبل از اشاعت ذگمر اقبال کے !کا د کا خطوط میں 
کئٔی معاصبرائہ بحثیں ملی ہیں ۔ 


و اتبال زویو 


گلشن راز جدید کی تصنیف علایہ اتبال کے ایک سراپا تفکر دور ے 
متعلق ے ۔ اسی زساۓ میں انہوں ۓ اپنے شہرہ آفاق الگریزی عطپات تیار 
کے ء جو چھ خطبات کی سورت میں ,مو ا میں لاہور سے شائم ہوے 
اور ایکے خط کے اضاقے کے بعد ہم رم میں لندن سے ۔ مہ اھ میں 
'چاوید امہ“ شائع ہوا جس کا ہیولا تو سالپا سال سے تیار ہوتا رہا 
گر اس ۓ شعر و ثغعم کی صورت '”گلشن راز جدبد؟“ کی تعہنیف کے 
بعد اغتمارز ؿ ۔ حیسا دا ڈاثثر سید حعد عبداللہ ۓ بھی اشارے کے! ؛ 
ان تین کتب اقبال میں کئی فلسفیالہ ؛ منتکلائہ اور صوفیائم سباحث ایک 
دڈوسرے مقام و میحث ىق توضیح و تفسجر کرےۓے نظر آۓ ہیں ء کو کئی 
بائیں حضرت علامہ کی دیگر مقدم و مؤخر گکمتابوں ے بھی مل جاتی ہیں ۔ 
مذکورہ تین کتابوں میں خطبات یا چاوید امس کے مطالب مبسوط ٹر ہیں 
جب کہ گلشن راز جدید بالععوم موجز ہے ۔ 

گلشن رازء کی تپید میں شیخ معحمود اہی مشثلنوی کی وجم آصٹیف 
بتاے ہیں ۔ انہیں فن شاعری ے داچسپی لہ تھی ۔ فرماے ہیں شاعری تو 
عطثار جیسے باکالوں پر غمّم ہو گئٔی٢‏ وہ تو حسب فرمائش معانی کو نظم 
گر رے ہیں ۔ اقبال بھی اہی تمہید میں ان ہے الفاق کرۓ ہیں ۔ البتم 
وہ اس ٹکتے کو واضح کرۓ ہیں کم اولاد چنگیز کے فتنے کی تباہ انگیزیوں 
کے ڑساےۓ میں ”گلشن راز؟“ تصنیف ہوئی تھی جب کم فرنگی عقلی اور سیاسی 
استعمار کے ژساۓ میں اس کا جواب لکھا جا رہا ے ۔ ٭گلشن راز حدید؛ 





وہ متعلقات خطبات اقبال (اقبال اؾکادتی لاہور ےےوہے) اور 
مقاصد اقبال (علمی کتب خالب لاہور ورورء؟) میں دیکھیں ان 
موضوعات پر مقالے ۔ (انْ کتابوں کے بعضس حصے چند بجلوں میں بھی 
چھیے ہیں) ۔ 
7 "سا زیں شاعری ٤‏ خود عار ثاید 
گی در صد قرن یک عطار ایر 
اگرچە زیں ممط صد عالم اسرار 
بود یکے شمب از دکات عطار 


پہاد شعر علامم اقہال کی ٹنوی ہی بھی تضمبن شلم متا سے ۔ 


ثنوی ' گاشن” راز جدبہ' :اور دیگر تصاایت الہال ٦1‏ 


خاطر لشیں کرے گی ۔ اقبال ۓ اس مشنوی کا سر قامه ذیل کے دو شعروں 
کو بنایا اور اپنا بیداری آموز اور خودی ساز پیغام واشع کر دیا : 


بع سواد دیدۂ تو نظر آفریدہ ام سن 
بم ضمیر تو جہاۓ دگر آفریدہ ام سن 
ہمہ خاوراں یو انۓے کہ نہاں ز چشم انجہم 
نہ سرود زلد گنی سحر آفریدہ ام من 
شاعر کا یم ٭سرود زلدگانی؟“ اس کا ذرس خود شناسی ہے ۔ اس گی 
شہد آمیز علاوت کو وہ تمہید میں یوں بیان کرتا ے *٭ 
بہانم رزم سک و زلدگائی است 
نکاھم بر حیات باودانیٰ است 
ز جاں غاکر ترا بیگائه دیدم 
باندام تو جا خود بیدم 
ازاں تارے گد دارم داغ داغم 
شب خود وا پیفروز از چراغم 
بغاکر سن دے ہوں دائه کشعند 
بلیج_ر من غط دیگر ئوشتتد 
سا ذوق غودی چوں انگہبن است 
جم گوم وارذات می ہععن است 
نستیں یف اورا آزمودم 
ذگر برغاورا لمت مودم! 
سنوی ”گلشن راز جدیدٴ میں سوال یکم دو شعروں پر مشتمل ے : 
ضضست از فکر غویقثسم ٹر تمشر 
چم چیز است آنکە گویندش تنٹکر 
گدا میں فگرعارا شرط راہ است 
چراگ طاعت و کا سے گئزن است ۴ 





ر- گلشن راز جووا ء ض جں ۔ 
نے ایضا؛ جح ے, مہ ۔ 


نا " ۱ اقبال زیر یو 


جیسا کم جدول بالا سے ظاہر ے ؛ ستقولہ ابیات گاشن راز کے دو 
سوال و جواب تھے ۔ ایک سوال تفکر بعئٌی منطقی الہ کے بارے میں ے ۔ 
اور دوسرا تفگر کے صواب و نا صواب ہوۓ کی صورتوں کے بارے میں ۔ 
صاحب گلشن راز فرماۓ ہیں کە تفکر وہ درست ے جو اساء وصفاتِ باری 
کے ضمن میں ہو جب کس ذات کے بارے میں تفکر ایک ٹا صواب کام ے۔ 
رہا سوسوا الہ ؛ تو اس کا تو وجود ہی نہیں ۔ شیخ تفکر عقلی کی مذمت 
کرۓ ہیں ۔ وہ ذوق ‏ لی ؛ اشراق یا عشق کے سوا کسی دوسرے ذریعہ' 
تفکر و دالش کے قائل ہی نہیں : 

اکر رتن از باطل سوۓےۓ حق 

جزو اندر بدیدٹ کل مطلق 

ٹر اساء فکر گردن شرط راہ است 

ولے در ذات حق مض گناہ است 

چس لسبہت خاک را ہا عالم پاک ؟ 

کم ادراک است عجز از درک ادراک 

رز سے اولں گی عیخ آخر آلمد 

تو از خود روز و شب اندر گانی 

ہا ۔ہپتر کب خود را می ندائی 

چو انام تفکر شدٗ تیر 

ذرینجا' حم شد بث تفکر 
علاس, اقبال الیتہ عتل و عشق دوئوں کی آفادیت کے قائل ہیں ۔ ان 
کے نزدیک یہ دولوں قوتیں ملّد تفکر ہیں ۔ بامصواب تفکر وہی ے جس 
ہیں ان دوٹوں ذرائم ہے کام لیا گیا ہو ۔ یہ دولوں قوٹیں انفس و آفاق کی 
تسخیر میں معاون ووی ہیں ۔ التب تسخیر انفس (غود شناسی) تسخبر آفاق 

اور غدا شناسی پر مقّدم ہے ۔ 
اگر یک چشم ہر بندد گناے است 
اگر باہر ذو بیند شرط راے است 





اگر ایں پر دو عالم را بگری 


ہس آفاق میرد تو ئم میری 


مشنوی شن راز جدید ۶ اور دیگر تصالیف اقبال ۳ 


بتص پادر بابان طلب سست 
ین گر آں عالم کم ڈذر ہت 
اگر زبری زغود گیری زبر شو 
غدا خواہی ؟ بخود لزدیک تر شو 
بە تسخیرں خود افتادی اگر طاق 


ے 


ترا, آساں شود تسخس اآفاق 


شکوە غسروی ایبن است ؛ این است 
باقوله آغخری شعر اس بات کا مظہر ے کہ صحیح تفکر میں دین و دئیا 
کے امور یکساں اہمیت کے حامل ہیں ۔ دین اسلام میں‌کسی قسم کی دوئی 
ےے ہی نہیں ۔ 
اقبال یہاں عشق کو عقل ہے مقلدم بٹاۓ ہیں مگر اپنے پہلے خطبے 
میں انہوں ۓٗ عشق کا مرحلەعقل ہے مؤخر بتایا ے ۔ البتہ قلب یا وجدان 
یا اندرونی بصیرت کا یہ ذریع ادراک حقیقت کے لیے عقل و علم وغیرہ کی 
طرح اہم ے (دیکھیں 'تشکیل جديید اللبیات اسلامی؛ اردو ترجمە 
از سید لذیر نیازی صفحسپ ہہ+ء ۳م) ۔ زبور عجم کی ایک غزل (شارہ ےج 
حبہ اول) ہیں ے : 
پر نو منزلے رواںء پر دو اببر کارواں 
عثل حیلہ سی برد ؛ عشق برد کشاں کشاں 
عشق ز پادر آورد غحیحہ' شش جہات زا 
دست دراژسی کند تاہہ طناب کہکشاں 
غطبات میں فکر (عقل) و عشق کا ذکر ابتدائی صفحات میں ہی یوں 
ملتا سے : 
۔۔۔ اس اس کا بھی گوٹی ثبوت نہیں کہ فکر اور وجدان 
ایک دوسرے یىی ضد ہیں ۔ دولوں کا سر چشمس ایک ے اور دولوں ایک 
دوسرے کی تکعیل کا سہب بٹتے ہی ۔ ایک جزوا جزواً حقیقت مطاتہ پر 


١۔‏ گلشن راز حدیف ؛ س ےہ ہح۔ 


نم ٹا اقبال ریویو 


دسترس حاصل کرتا ے ؛ دوسرا من حیث الکل ۔ ایک کۓ سامئے حقیقت کا 
رواں پہلو ے ء دوسرے کے زمانی ۔ گویا وجدان اگر بیک وقت تمام حقیقت 
ہے لطف اندوز ہوۓ کا طلب کار ے ء تو فکر اس راستے پر رک رک کر 
قدم اٹھاٹا اور اس کے ختاف اجزا کی تخصیص و تحدید کرتا چلا جاتا ے 


تاکہ فرداً فرداً ان کا مشاہدہ کر سکے ۔۔۔ ۔۔ در اصل وجدان جیسا گە 
برگساں ۓ ثہایت ٹھیک کہا ے ء فکر ہی کی ایک ترق یافتہ شکل ہے“ 
(تشکیل ۔۔ ۔ ۔ ضس ۲:۷ مك)۔ 


ائفں و آفاق کے ذرائمع علم ہوے گی بات حضرت علامب ے اہپۓے 
خطبہ پنجم میں ختم ثبوت کے حوالے ہے یوں واضح فرمائی ے : 


'ق رآ 


قرآن مبید ۓ آفاق و ائفس دولوں کو (ایہ +ن سورہ ہم) علم کا 
ذریعہ ٹھہرایا ے اور اس کا ارشاد ے کہ آیات اللمیە کا ظہور محسوسات و 
حرکات میں ء خواہ ان کا تعلق خارج کی دلیا ہے ہو یا داغل کي ء پ ر ہیں 
ہو رہا ے ۔ لہذا ہمیں چاہیے اس کے ہر پہلو کی قدر و قیمت کیا کا حقہ ؛ 
اندازہ کریں اور دیکھیں کی اس ہے حصول علم ہیں کہاں تک مدد مل 
سکی ے ۔ حاصل کلام یں کس تصور خا میت ہے یب غلط فہمی نہیں 
ہوی چاہیے کہ زندی میں اب صرف عقل ہی کا عمل دغل سے ء جذبات کے 
لیے اس میں کوئی جگد نہیں؟“ (نشکیل ۔ ۔ ۔ صفحہ م۹ ) ۔ 


ہہر طور ء اقبال کی نظر میں تفکر و تعقل وہ ے جس میں عقل و 
عشق کا استزاج ہو ۔ اس ے با صواب وحدتِ فکر و عمل ہاتھ لگے ي ۔ 
تیسرے سوال کے جواب میں اقبال ےۓے روح و بدن اور دین و سیاست کے 
کے حوالے ہے با صواب تفکر کی اہمیت کو مزید اجاگر کیا سے ۔ 
شپیئم محمود کا دسواں اور اقبالِ کا گاشن راز چدید میں دوسرا سوال علم و 
دانش کی ارزش کے بارے میں ے ۔ سوال یوں ہے کے علم کسی بجر کا 
ساحل ہے اور اس سمندر کی گہرائی سے کون ہے گوہر ملتے ہیں : 
دہ بر است ایں کب علعمش ساحل آبد ؟ 
زا تعر او چب گوبر. حاصل آمد ؟' 


ہے م۔مح-ے سح سے چیک 


۱“ شُن راڑ جدید ؛ سض ٦ظ‏ ۔ 


مشنوی ' گلشن راڑ جدید ٴ اور دیگر تصائیف اقہال 7 


شیخ محمود کے نزدیک بحر علم ڈات واحد یا وجود مطلق ے ۔ 
دالش دل کے ذریعے ہی اس بجر کے موق ملتے ہیں ۔ ان کے نزدیک منطق و 
بیان عمدزلہ' ساحل ہیں ۔ وجدان یا عشق ے ہی ادراک ملتا ے ۔ 

صدفے سرثے و جواھر دائش دل 
ہر موجے ہزاراںب درے شہوار 
برواك ریزد ز نقل و ص ٍ اغبار 
ہزاراں سوج خیزد پر دم ازوے 
نگردد قطرہ ہرگز کم از وے 
شعور خودی کی غوط وری ہے ہی بر حیات کے موق نکیل ہیں : 
حیات 'پر نفس نر رواے 
شعور و آگہی او را کراۓ 





پر آں چیڑے "کہ آید در عضورش 
منوؤر گردد از فیضں شعورش 





امتیں می ماید ‏ مسمتیزش 
گند آغخر پائینے اسیرش! 
اقبال ۓے مثنوی اسرار خودی میں ء جرمن مفکٹر نطشے کی طرح ء یں 
بات بیان کی سے کە علم و فن خودی پروری اور زندگگ کا تاب و تب 
بڑھاے ى غاطر ہیں اور وہ مقصود بالذات نہیں ہیں : 
آگہی از علم و فن مقصود ئیست 
شیستہ و کل از چھن مقصہود لیست 
علم از سامانِ حفظ زندق است 
علم از اسباب تقو خودی است 


رہ گلشن راز جدید ؛ سص مم ۔ 


٭ ۱ اقبال ریویو 


علم و فن از پیش خیزانر حیات 
علم و تن از خالہ زادان_ حیات! 
قوت شعور حاصل کرۓ کی ترغیب اقبال ے جاوید امہ میں دی 
ے جسے . 
باز ػمم پیش حق رفتن چساں ؟ 
وہ و غاک و آب را گفٹن چساں ؟ 
آس و خالق بروں از امیس خلق 
سا زشستر روز گاراں نتم حلق ؟ 
گفت اگر سلطاں ء ترا آید بلسست 
می تواںن افلاک را ازہم شکست 
باش ٹا عریاں شود ایں کائنات 
شوید از دامىان خود گرد جہات 
در وجود اونە کم بی ئب بیش 
خویش را ہیٹی از و ء اور از خویش 
نکته الا بسلطاں؛ یاد گیر 
ورتە چوں ہوروملخ در گل بعیر۲ء ۴ 


خطبات ہیں یہ مضمون کی مقامات پر آیا ے ۔ اور 'خودی نظریہ 
اضافیت“ کی رو کے عنوان ہے اقبال کے معروف مقالے میں بھی٣‏ ۔ خطبہ' 


گرفت اور ابو ہیں نہیں لے آت فکر ماق میں یہ صلاحیت پیدا نہیں ہوق 
کس اس ہے آگے بڑھ سکے ۔ قرآن پاک کا ارشاد ے : 





ر۔ کلیاتِ اقبال فارسی ؛ س ے؛ ۔ 

ہ۔ خطبات کی منقولہ عبارت میں اس آیں مبارکہ کا حواله ۔ 

+۔ کلیات اقبال فارسی ء ص . ۔ 

م۔ عثئوان ے ٭ از زظداء ۶ ]مہ اطعڈا عطا دذأ ۶اء85 ۔ لیز ملاحظہ 
ہو احططاجہ: 7۸۱1٥‏ 3۳۲عع۸ا۶ ۔ 


ٹنوی ' گلشن راز جدید 4 اور دیگر تعبائیف اقبال ٦‏ 


یا معشر الجن و الائس ان استعطم ان تتنفذوا من افطار السموات و 
الارض اتفڈوا لا تنفذون الابسلطان (+م : ,ع) ۔ مگر پھر فرض کیجے 
ہم کہتے ہیں کائنات ایک حموعہ ے متناہی اشیا کا ۔ تو اس ىك مطلب یپ 
ہو گا کە وہ ایک جزیرے کی طرح غلاے عحضس میں بڑی ے ۔ پھر اگر 
زمانم بھی ایک سلسلم ے با ھمد گر متفرد آفات کا ء تو اس میں گکوں معی 
پیدا نہیں ہوں کے : لی وہ کائنات ہی پر اثر الداز ہو سکے کا ۔ (تشکیل ۔ 


صفتحب پر پ+؛ ض۳, ہا۔ 


اس دوسرے سوال کے جواب میں اقبال زمان و میں کو اعتباری 
اور غبر حقیقی بتاۓ ہیں ۔ وه 'موجود؟“ ہوۓ کالقب اس کے لے سزاوار 
بتاۓ ہس جو گوئی 'شہادت' دے سکے ۔ ایسی باشعور خودی یا وجود 
موجود زمان و مکاں پر غالب آ جاتا سے : 
جہان رنگ وو ہو گلدستہٴ ما 
ڑم آزاد 3ذ ہم وانستم' ہا 
خودی اورا بیک تار نگپ بست 
من و اسان ؤ مہر و ہب بست 
کال ذات شے سو خجود پودذن 
پراے شاہدے مششہود ہودنِ 
جہاں غیر از تحجلی ہاے مائیست 
کس ے ما جلوهۂ پور و صدالیست 
خودی سياد و خچیرش ہمرومہر 
اس بندك تدیرش مب و نہر 
شبیخون بر مکان و لا ہیں زن !' 


استعدادے شہادت وجود کے موضوع کو حضر تا علامہ ے جاوید لاس 
میں ژیادہ اجاگر کیا ہے : 





ر۔ گلشن راز جدیے سض پرہدجں؟۔ 


۸ ۱ اقبال زویو 


گفت موجود آنکە می خواہد نمود 
آشکارائی تقازذاے وجود 
زندیٰ خود را ب خویش آراستن 
بر وجودر خود شہادت غواستن 
انجعن روز الست آرامتند 
پر وجود_ خود شہادت خواستند 
زنش با مرصدشقم یا جاں بلب 
از سس شاہد کن شہادت را طلب 
شاہد_ ال شعور نویشنن 
خویش را دیلدن ہئورر خویشتنن 

ماہد, انی شعور دیگرے 

خویش را دیدن بنود دیگرے 

شاہد ثالٹث شعور ذات حق 

خویش را دیدن بٹور ذات حق 

پیش ایں پور ار عائی استوار 

حّی و قائم چوں خدا خود راشار ! 

بر مقامٴ خود رسیدن زندگی است 

ذات را ے پردہ دیدن زندیی است! 

وصالر ممکن و واجب ہہم چیست ؟ 

حدیث قرب و بعد و پیش وم چیست ؟۲ 

شیخ عحمود کے مندرجم بالا لویں اور اتبال کے تیسرے سوال و حواب 

کا تعلق ؛”مکن؟ و 'واجب الوجود'“ کے وصال اور لزدیک و دور نیز کم و 
پیش کے امور ہے متعاق ے ۔ وحدت الوجود کے عقیدے کی رو ہے وصال 
یس ے کم نفقّی وجود کر دی جاۓ ۔ اس طرح وصال ہو گە قرب و بعد 
اور بیش و کم ؛ یہ سب امور اعتباری وہ جاۓ ہیں ۔ شیخ حمود ؟”اختیار؛ 
کو فریب بتاۓ ہیں کیونکں واجب الوجود کے علاوہ دوسری کسی چیز 
کا وجود ہی نہیں : 





وہ کلیاتر اقپال فارسی ؛ حے. ‏ ۔ 
ہہ گلشن راز جدیداء صظ ۔ 


ٹنوی ' گلشن راز جدید ' اور دیگر تصالیت اقبال ۹ 


چون پہسئتی را ظہوری در عدم شد 
از آنیا قرب و بعد و بیش و کم شد 
زہام تن ہدست جاں ہبادلد 
ہعم تکلیف ز آن ہر من نادلد 
برو جان لرء تن در ناد 
ہتقدیرات پزدائی زِهٰا ‏ تہ 
اقہال ۔ہر صورت غودی کی بقا اور اس ىی اسٹیازی شان کے مستقد ہیں ۔ 
الپذا وہ فراق یا گستن کے قائل ہیں اور وحدت الوجودیوں کے سے پیوستن 
یا وسال کے روا دار نہ ہو سکتے : 
تو لشناسی ہنوژ شوق )میرد رز وصل 
جیست حیات دوام + سوختن ا تمام! 
اقبال کو خودی و خدا کا وصال مطلوب نہیں ۔ وہ دیدار حق کے 
لیے جذب و قرب کے البتہ قائل تھے ۔ یہ قرب خودی ى حیات چاودائی کا 
ضامن ے اور اس ہے قش حق تشکیل پذیر ہوا ے جو دیدار_ حق کو 
دعوت عام دیتا ے ۔ جاوید لژام می ے٠‏ 
زندگئی لیست ٹکرار نفس 
اصل اواز حسّی و قیوم است و بس ! 
قرب جاں با آلکه گفت 'انٹی قریب؟؟٢‏ 
از حیات جاوداں بردن لصیب !۳ 








نقشضش حق اڑول جاں الداختن 
باڑڑ اورا در جہاں الداغتی ٣!‏ 





وہ پیام مشرق ء نظم تسخیر_ فطرت ۔ 
ہ۔ قرآن ید آیم ہیں سورہ ہے 
پ۔ کلیاتر اقبال ارسی ؛ ضص ہے ۔ 
مہ ایضاء سص ہے ۔ 


7 اتبال ریویو 
نٹشر جاں تا در جہاںن گردٹ تمام 


سی شود دیدار حق دیدارِ عام ! 


نتش حق داری ؟ جہاں چس تست 
ہم غناں تقدیر با تدیر تٹست! 





اتبال واقعس معراج اور بعثت ثائی کے قرائی استدلات کے مت زان و 
مکاں 1 بتاے لاتنا 
عالم بھی ۓےکراں نہیں الیتہانسانی خودی 
اوز خودئی سطلق (ذات بحث) حقیقت میں 
گان را زہ کن و آماج دریاب 
زا حرفم لکتصس' معراج دریاب 
جو مطلق دریں دیر متکافات 
مطلق ٹیست جز نور اأسمئٰوات٢‏ 
حقیقت لازوال و لا بن ابىت 
مگو دیگر کے عالم ے کراں است 
سس رسالت می ارزدذ یک جو 
بحرفے؛ کم لبتم ء غوطد زن شو٣‏ 
اقبال کالنات گی وحدت کی طرف متوجە کر کے انسائی جسم و جان 
کی معٹوی وحدت کا ذکر کرۓے ہیں اور ملک دین و سیاست کی تفریق کے 
سغری اطوار کی مذمت کرتے ہیں ۔ افسوس کس ترک سمسلان بھی فرنگیوں 
کی تقلید میں دین و سیاست کی تفریق کر یٹھے ٠‏ 
تن و جاں را دو تا گفتن کلام است 
تن و جاں را ذو تا دیدن حرام است 


_ر ”سک 7ء ہے الىسے- ْ 


5 کلیات اقبال فارسی ؛ سس ۸١ے‏ ؛ ۱۹ے ۔ 
+۔ خطبات کے لقل شدہ اقتباس میں اس آیم گر کا حوالہ۔ 
ہ۔ کلیات اقبال فارسی؛ صپبیون ے می ۔ 


مثٹتوی ٭گلشن راز جدید ٴ اور دیگر ثصائیف اقبال ۱ء 
دن را تا فرلنگ از جانں جدا دید 
نگاہش ملک و دیں راہم دو تا ذید 





رد را بادل_ ود ہم سقر گن 
یکے پر ملت ترکاك نظر کن 
بس تقلید فرنگ از خود رمیدند 
میان ملک و ذیں ربطے لد پلد ! 
اقبال عقل و عام کی حولائیوں کی قدر کرے ہیں مگر حکەتر اشراق 
پا جۂہہ“ عشق اہناۓ کی اپی تلقین یہاں بھی دہراے ہیں : 
من ایں گویم جہاں در انقلاب است 
درولئش زلدہ و ذر پیچ و تاب است 





ہاں عقاے کہ داد بیش و کم را 
شناسد ائدرونِ ان و چع را 
جہان چند و چوں زیر نگین کن 
بگردوں ماہ و پرویں را مکیں کن 
و لیکن حکمت دیگر ییاموز 
رہاں خود را اڑیں مکر_ شب و روز 
مقام تو بروں از روزػار است 
طلب کن آں میں کو ے یسار است' 
زان و تًاں کے اضاق ہوۓ؛ وحدت جسم و روح ؛ تفریق ذین و 
سیاست ء ترکوں کی لادینیت پسندی اور عقل و عشق کے امتزاج کے 
موضوعات جاوید امہ میں زیادہ شرح و بسط کے ساتھ آۓے ہیں ۔ چند اشعار 
نقل کروں گا : 
دید ام روز جہان چار 'سوے 
آنکە نورش بر فروز د کاخ و کُوے 





|- کلیاتر اقبال فارسی ےء می ےق رمخ۔ 
سے ایض ۴ س شر ۳۴ ؤقإا - 


اقہال ریویو 


ا رم سیار؛ۂ او را وجود 
لیست الا اینکه گوئی رفت و بود 
اے خوش آں روز ۓکہ از ایام لیست 
صبح اورا ‏ یمروز و شام لیست 
روشن از ئورش اگر گردد رواں 
صصوت را چوں رگ دیدن ہی تواں 
غیب پا از تاب او گرد و حضور 
اوبتر او لا یزال و ے مرور!! 


چشم بکشا برزمان و پر بییاں 
ایں دو یک حال است از احوالِ حاں 
تائگی از جلوهہ پیش افتادہ است 
اختلافر دوش و ٹردا زژادہه است 
دائب الدرر گل بہظلمت عَالہٴ 
از نضاے ‏ آساں بیٌانہ' 
پیچ ممدالد کس در جاۓ فراخ 
می تواں خود را تمودن شاخ شاخ ؟ 
جوہر او چیست ؟ یک ذوق ہموست 
ہم مقام اوست ایں جوہر ہم اوست 
اے کہ گوئی عمل جان است تن 
سر جاںف را درئگر برتن متن 
حملے ء ےے حالے ار احوالِ اوست 
عملش خوائدن فریب گفتگو ست ! 
زیری از عشق گردد حق شناس 
کار عشق از زیریق ےکم ناس 
عشق چوں یا زیرق پببر شود 
لعقیند عاام دیگر شود 


ے۔'ِ 





-١‏ کلیات اقبال فارسی ؛ ص + وع ۔ 


ثنوی ٭ گلشن راز جدید ؛ اور دیگر تعمائیف اتہال تد 


خغیز و ئتشر عالم دیگربتم 
عشق ‏ را پا زیرکیق آسزدہ 
شعلہ“ افرنگیاں یم خوردہ ایست 
چشم شاں صاحب ثظر ء دل سے دہ ایست 


مصطنی کو از تجددمی سرود 
گفت ء نتش کپٹس را باید رذود ؛ 
ونگردد "”ەبب را رختر حعیات 
گرز افرنگ آیدش لات و بنات 
ترک را آھنگر لو ذر چنگ لیمت 
تازہ اش جز کہئہٴ افرلگ لیست 
سینمٴ او را دمے دیگر لبود 
در غمیرش عالمے دیگر نبود 
٣٘٣‏ جرح پا عالم موحوڈ ساغت 
مثل موم اڑ سوز ایں عالم گ؟داخت 
طرفگیہا ذر ہاہر کگائنات 


لیست از تقلید تقویم _۔یات! 


ترک از خود رفتب ومست فرلگ 
زہر نوشیں خوردہ از دستر فرنگ ! 
ز الس تریاق عراق از٢‏ دست داد 
من چە گوم جز خدایش یار باد : 
بندۂ ائرنگ از ذوقر مود 
سی برد از غریباں رتس و سرود !۳ 





١‏ کلیاتِ اقبال فارسی سی بہیڈپوے) برٹہ“ے 
7 ہ۔ شیخ سعدی کی گاستان ے یہ بقر مستعار ے : تاتریاق از عراق 
آوردھ شود ء مار گزیدہ سدہ ہود ۔ 
۔ کلیاترِ اقبال قارسی ٤‏ سض ےہے ۔ 


ك۳ٴُ ' بے اقبال ریویر 


یس مباحث خطبات میں بھی متعدد مقامات پر سلتے ہیں ۔ میں ایک دو 
مثالوں پر اکتطا کروں گا ۔ ایک منقولم شعر ہیں خدا کے لیے 'نورٴ کا 
استعارہ آیا ے ۔ خطبہٴ سوم میں ایک مفصل بحث یوں آغاز پذیر ہوں ے : 

”اق نور السمدٰوات و الارضیط مثل نور 0 کمشکوة نیھا مصباحط 
المصباح فی الزجاجط الزجاجە کا کو کب دری؟؛ (یم : مم)۔ اس آیت 
کے ابتدائی حصے سے تو ے شک یہی مترشح ہوتا ے کہ مہانں بھی ذات 
الاپیں کو الفرادیت ہے دور رگھنے کی کوشش کی گی ے ۔ لیکن جب ہم 
اس استعارے کا تا آخر مطالعب کرے ہیں تویە اس واضح طور پر سامنے 
آ جاتا ے کس اس کا مقصد اس کے برعکس ہے ۔ اس لیے کە جوں جوں یہ 
استعارہ آگے بڑھتا ے اس خیال کی ثفی ہو جاتی ے کہ ذات اللہیں کا قیاس 
کسی ذا صورت کو ی ؛ عنصر پر کیا جاۓ ۔ کیولکہ اول تو اس استعارے 
ۓ اور کو شعلى پر رتگز کر ديا اور پھر اس انفرادیت پر مزید زور 
اس طرح ديیا ے کب یب شعلب ایک شیشے میں ہے اور شیشہ ستارے کی 
سائند ء جس کا ظاہر ے ایک غخصوص اور متعین وجود ے اور جس کے 
پیش نظر مبری راۓ یں ے کہ اسلامی ء مسیحی اور بچودی صحف میں اگر 
التہ کے لیے نور کا لنظ استعال کیا گیا ء تو ہمیں اس کی تعببر کسی دوسرے 
رنگ میں کرئی چاہے ۔ ۔ ۔““ (تشکیل ۔ ۔ ۔ صفح ےو ؛ ہ۹۸) ۔ 


ترکوں کی تفریق دین و سیاست کا ذکر خطبات میں بھی ے ۔ خطید*ٴ 
ششم کا ایک اقتباس ملاحظ۔ ہو ٭ 


”در اصل ترک وطن پرستوں ۓ ریاست اور کایسا ى تفریق کا اصول 
مغربی سیاست کی تاریخ افکار سے اخذ گیا ۔ سسیحیت کی ابتدا کسی وحدتِ 
سیاسی یا مدنی کے طور پر تو ہوئ نہیں تھی ۔ وہ ایک لظام رہبائیت تھا جو 
اس ناپاک دئیا میں قانم کیا گیا اور جس کا اس لیے اسوز مدئی میں کوئی 
دخل نہیں تھا ۔ للہذا جہاں تک عملىی زلدگی کا تعلق سے ؛ وہ ہر معاملے 
میں روےسی حکومت کے زیر فریان رہی ۔ مگر پھر اس صورت' حالات میں 
حب آے چل کر اے زیاست کا مذوب ترار دیا گیا ء؛ تو ریاست اؤز یسا 
ے دو حریف قوتوں کی شکل اختیار ک ر فی اور ان کے حدود و فرائض کی 
تعیین و تجدید میں بحث و نزاع کا اک یں مختم سلسلہ شروع ہو گیا ۔ 
لیکن اس اسلام میں یں جصورت حالات رونما ہی نہیں ہو سکٹی ٹھی ۔ ۔ ۔ 


بشٹوی ' گلشن راز جدید ؛ اور دیگر تصالیف اقبال ۵ے 


ٹرک وطن پرستوں کا نظریہ* ریاعت بڑا غلط اور گمراء کن ے کیوٹکہ اس 
گی رو سے یہ ىاننا لازم آتا ے کہ اسلام کے الندر بھی کموئی ثنویت کام 
کر رہی ے حخالائکد اسلام میں اس کا سرے ہے کوئی وجود ہی نہیں ۔ ۔ ۔ 
(تشکیل ۔ ۔ ۔ ۔ صفحب ی+م+؛ ,مم)۔ 
دین و سیاست کی تقفربق کی ہذمت اقبال لے جاوید اه کے بعد کی 

کتابوں میں بھی لکھی ے ۔ مث ”بال جبریل“' کا ایک قطعہ 'دین و 
سیاست' کے عنوانِ ے یوں ملتا ے : 

کیلیسا کی بتیاد رہہالیت تھی 

سای کہاں اس فقیری ہیں میری ! 

خصومت تھی سلطانی و راہہی میں 

گکە وه سر بلندی ے ید سر لبریزی 

سیاستٹ ے مذہب ے پیچھا چھڑایا 

چلی کچھ ئى پیر کلیسا کی پیری 

ہوٹی دین و دولت میں جس دم جدائی 

ہوس ي امیری ؛ ہرس ى وزیری ! 

دوئی ملک و دیں کے لیے اسرادی 

دوٹی چشم ہہذیب کی نا بصری 

یس اعجاز ے ایک صحرا نشیں کا 

بشیری ہے آئینفب دار ‏ نذیری 

سی میں حفاظلت ے ؛ السائیت یک 

کہ ہوں ایک جنیڈٹدی و ارد شہری !! 

ارىغان حجاز میں "ہیام فاروق*ء کے عنوان یہ ے نظبر دوبنی ا 

سای ۔چ : 

کسر کو دائد اآسرار یقی را 

یگے ہیں می کند چشم دوییں را 

بیا میژلد چوں لور_ دو قندیل 

میندیش انفتراقی ملک و دیيں را؟ 





گی ہالر عریل اغے۔و۔ : سے :بد برع وا یں رر ای تو رود یو ہی 
٭ء کلیاتِ اتبال فارسی یں ہر رڈ ےس 


٦‏ ے اقبال زیو یر 


چوتھا سوال و جواب 


اقبال کا چوتھا سوال شیخ محمود کے دو سوالوں (شمارہ + اور ) کا 
امتزاج ہے : 
ضديچ و علث از ہم چوں جدا شد 
کس ایں عاام شد آنں ذدیگر غدا شد 
اگر معروف و عارف ات پاک است 
چہ سودا درسر ایں ہشثت غاک است! 
یہ بات قابل توجەہ ے کہ حضرت علام, ۓ بارہواں سوال پہلے لکھا 
اور چھٹا بعد ہیں ۔ سوال یب ے گ۔ خدا اور کائنات خودی (قدع اور 
حادث) چجدا کیے ہو گۓ ؟ پھر اگر خدا ہی عارف و معروف ے تو 
انسانوں کہ تفکر کی جولانیوں کا حاصل کیا ے ؟ گویا یں سوالات خدا ؛ 
انسان اور کاثنات کی حقیقت اور ان کے رابطے کے بارے میں ہیں ۔ 
'گلشن راز میں وحدت الوجود لقطہ* نظر سے ان سوالوں کا جمل جواب 
یم ہلتا سے : 
قدعم وؤ عنث از ہم جداٹیست 
گب اڑ سی است باق ؛ داعائیمت 
حدیٹ ماسوی الله را رھا کن 
ہمقل خویش ایں را زاں رھا کن 
جز او معروف ؛ عارف ثیست دریاب 
و لیکن خاک می یا بد ز غود ٹاب 
صفاتش را ببین اسروز ایتٹجا 
گس ذاش را گوائی دید نردا 
یعی ہستی و وجود ایک ے ۔ لہذا قدرع و حادث کی جدائی ککہاں 
ے ؟ عارف بھی خدا اور معروف فی دوہی ے ۔ مگر السان اس گی صفات 
کے پرتو سے صاحب سوڑ و ساززرے ۔ اقبال قلسقہٴ خودی کی رو ہے ایے 
سوالوں کا جواب اپّی اکثر کتابوں میں دیتے رے ۔ ان کے تزدیک عارف 
اور معروف (قدیع) کا جدا گانہ وجود ے ۔ رہا عدث (دنہا) ؛ وہ ائسان اور 





وہ گلشن راز جدید ؛ ص و ظع۔ 


موی ؛ گلشن راژ جدید ؛ اور دیگر تصائیف اقبال 


خدا کے درمیان رابطے کا ذریعم سج ۔ 


ازو خود را بریدن فطرت ماست 
تپیدن ا رسیدن فطرت ماست 
ٹس مارا کًر فراق او غعیارے 
نس اورا ے وطصالر ما قرارے 





جدائیٰ خاکك را بخشد ناے 
ذپكد ‏ سرمایمٴ کوے بّاے 
اگر سا زندہ اع از ذرٹذ مندی اعت 
و گر پائندہ ام از درد مندی است 
من و او چیست ؟ اسرار الٰہی است 
من واو بر دوام_ ما گواہی است 





ہزاراں عالم افتد در ره با 
با یاں کے رسد جولانگر ما 
سعائر ! جاوذانِ ژڑی جاودان ممر 
جہاۓ راکەه پیش آید فراگر 
بس عرش گم شدن ان جام مائیست 
اگر اورا تو در گیری فتانیست 
خودی اندر خودی گنجد عال است! 


خودی را عین خود ہودن کال است !! 
ژہور عجم عحصد دوم کی غزل شہارہ ۱ اتب سے : 
سا از خداے گم شدہ اع ؛ او حیستجوست 
چوںن ما تیازمند و گرفتار آرزوست 
گاے بپ برگر لالہ نویسد پیامر خویش 
کا سے ذرونِ سیٹظ سسغاںی ہب پاوؤہوست 





رہ گلشن راز جدیدء س رہہ ۲م ظ۔ 


سد سے 


لے اقیال ریویز 


در نرگی آرمید کس بیند جال ما 
چنداں کرش داں کے ٹکایہش ہہ گفتگوست ! 
آے سحر گہے کہ زلد در قراقٰ ما 
بہرون و الدروں زیر و ژبر و چار سوست ! 
ہنکاسىہ بست از پۓے دہدار خا کئے 
نظارہ را ہاله عاشاے رلگ وبہوبہت 


جاوید امہ میں خدا ء انسانِ اور کاثنات کا رابط اس طرح بیان ہوا ے : 


عالم ایں شەشر را سنگر فِسن ! 
چشم برحق باژ کردن بندگی است 
غویش را ے پردہ دیدن زندگی است 
بندہ چوں از زندگق گیرد برات 
ہم خدا آں بندہ را گوید لوت ! 


حضرت علام۔ کے جواب کا ماحصل یس ے کم خودی ؛ نور خدا ے 
ہی پیشںس ے مگر وہ باق رہۓے والا اور مستقل جوہر ے ۔ کاثنات بھی 
فریب نظر نہیں بلکہ حقیقت ے ۔ السان اہے تسخیں کرتا ے اور غخالق 
ہے لو لگاتا ے مگر وہ جدائی کا طالب رہتا ے کیولکە اسے خودی کے 
بتا کی منا رہی ے ۔ اس کہ فنا قی نہیں ۔ 

خودی را زلدگی اغجحاد غس اعت 
فراقر عارف و معروف خبیر است 
تدم و علث با از شار است 
ار ىا طلسم روزگر است 


ید سودا ٹز سر ابی مر غاک امت 
ازیںں سودا درولش تابٹاکك است 
چس خوش سودا کس ٹالد از فراقش 
ولیکن ہم بہالد از فر اقش 


مثنوی ' گلشن راز چدید ٴ اور دیگر تصالیف اقہال ۹ْ- 


قراق۔۔ اور چناں صاحب. أنظر کرد 
کس شام خوبش زا بر خود سحر کرد 
براہش چو شرد پیچ و خبے ہست 
جہادے در فروغ یکسے ہست! 
خدا ء خودی اور کائنات کا رابطد اقبالیات کا ایک اہم سہحث ے ۔ 
اتال کے ایک متقدم مقالے٢‏ کا وسطی حصہ ایے ہی ہے جیسا ان کہ 
خطبہٴ اول کا یں آغاز ٭ ۱ ۱ 


تر ہیں ہم ہو ہو ا کی ور کیا ہے ید کیب 
کیا ؟ کیا اس کی ساخت میں کوئی دوسرا عنصر موجود ہے ؟ ہمیں اس ہے 
گیا تعلق ہے.اور ہارا اس میں کیا مقام ے ؟ باعتبار اس مقام کے ہارا 
طرز عمل کیا ہونا چاہے ؟4 (تشکیل ۔ ۔ ۔ ۔ صفحم ؛) ۔ بقاۓ غودی 
اور خودی و خدا کے رابطے گو بحث زیادہ واضح طور پر خطیبہٴ چہارم 
کہ آغر میں ملی ے ۔ اس خطبے کیا اختتامیم ید کلات ہیں : 

''زندگ ایک ہے اور مساسل اوز اس لے انسان بھی اس ذات 
لامتناہی کی نو بہ نو تجلیات کے لیے جس کی پر لحظہ ایک نی شان ے ۔ 
ہعیشہ آ گے ہی آگے بڑھتا رے گا۔ ٠‏ پھر جس کسی کے حصے میں یہ معادت 
آئی ے کہ تجلیات اللہیں سے سرقراؤ ہو وہ صرف ان کے مشاہدے پر قناعت 
نہیں کرے گا ۔ خودی کی زندگی اختیار کی زندگیق ے جس کا پر عمل 
ایک یا موتف پیدا کر دیٹا اور یوں اہی خلاق اور ایجاد و طباعی 
کے لے نۓے نے مواتع ہہم نار ے“ (نشکیل جدید الہبیات اسلامی۔ 
صفحہ ۸۹ ؛ ے۸ہ) ۔ ۱ 

شیخ محمود کا تیسرا اور اقبال کا پانچواں سوال و سن ء ياو اناء 
(غودی) کی حقیقت اور سفر در خویش ؛ (سپر لفس) کے بارے میں ے ۔ 
شیخ کی نظر میں 'من؟ اعتباری اور فریبِ نظر ے ۔ حقیقی منزل ہقا نہیں 


١۔‏ گػلشن راز جدید نے و نے یہ۲ ریم ۔ 
۔ مقالے کا غنوان ے ٠‏ ٥0ذ‏ تو ناناەم قصۃ 3‏ ۶3د × ٤ہ‏ اہ[ ۔ 


7 اقبال ریویو 


(سیر نفس) ہے : 


من ھ تو چوں ناند درمیائه 
چٹ ػػعبم ؛ چب گئنش ؛ چم در خالہ 
تو اآںل جمعے کہ عین وحدت آہد 
تو آں واحد گی عن کثرت آہد 
کے ایں سرشنا در کو گذر کرد 
ز جزوے سوۓے کلی ایک سٹر کرد 


اقبال کا جواب اس ضمن میں ے حد معروف ے ۔ یعتی 'من؟ وہی 
'خودی؟ ے اور وہ جعلہ النسائی فضائل کی جاىع اور سکز قوت ے ۔ 
'خودی؛ کی سلاحیتوں کو اچاگ رکرۓ وہٹا ان کی نظر میں 'سیں نف“ ے 
ااپتہ یں "سیں لفمی' ختلف اشخاص میں ان کی خودی کی عظمت کے مطابق 
عتلف صورتوں میں مُردار ہوتا رہا ے ۔ 


غودی را پیگر_ غخای حعاب است 





تو سی گوئی سا از 'من؟“ خبر کن 
چس معنی دارد اندر “خود سفر کن' 
ترا گفتم کس ربطر جان و ٹن چیست 
سفر در خود کن وبنگر کہ 'من؟ چیست 
سفر در خویش ؟ زادن ے اب ومام 
ثریا را گرفتن از لب بام 
ابد بردث بیکدم اضظراے 
محاشا ہے شعاع_ آفتاے 
ستر دن لقش ہر امد و بے 
زدٹذ چاکے بدریا چوں کے 
شکستن ایں طلسم مرو ہر را 
ژانگشتے شکانیدن قعررا 


مثٹنوی ' گلشن راز جدید ٴ اور دیگر تصائیف ائبال ۸۱ 


چنا باز آمدن از لامکائش 
ذدروڑ سیل او؛ در 5ف جہائش 
ولے ایں راز را گػفتن ےال است 
کم ذیدن شس و گقتت سفال است! 
چہ گویچ از 'من و از توش و تایش 
گند انا عغرضن؟؛ ے نثقابش 
چر اغے درمیان سثید لیت 
سی تو راست اینکہ ڈذڈرز آئیند“ لمت 
بشو غافل کب تو او را امئی 
ہے ثادائی 918 سوے حود لبیٹی؟ 
حعود اور اقبال دوئوں 'من*؛ کا اتجام دن از خویش و ژیسٹن باحق 
بناۓ ہیں مگر 'ئلەن راز“ میں خودی کی ععراج اس کا نا ے جب کہ 
”گلشن راز جدیدٴ میں بقاۓ خودی اور جذب صفات حق کی تعلیات 
: : نەْ تولد ٹائی؟ یا ؛ژ ادن ل ' 
بناۓ ہیں مگر فنا اور بقا کی تعلیم کے امتیاز کے ساتھ 'خودی؟ اور 
نس ئفیں' کے موضوعات جاوید ثامہ اور مات ک با دیگر 
تصانیفر اقبال میں بھی ملتے ہیں ۔ خطبہٴ چہارم اس سضمون کو عتوی ے 
اور یں اس طرح شروع ہوٹا سے : 
''قرآن مجید ۓ ایک تو انسان ي انفرادیت اور یکتائی پر بڑے ہی 
سادہ اور مؤثر انداز میں زور دیا اور پھر جیساکہ میں سمجھتا ہوں ؛ وہ 
اس لحاظ سے کس زندگی ایک وحدت ے ۔ اس کی تقدیر کا ایک غخاسص 
ہے ون َ‫ . ید ۳ جا لا اس . لاف ۱ 
نظریء قائم کرتا ے ۔ لہہذا ا( حیثیت ایک رکا دوہ تا س 
بارے میں اس کا بی نظریہ ے ۔ جس کی بنا پر ند تو کوئی دوسرے 
ہو حق اٹھا سکكا ے ) کہ یس کن سے کیہ اے انی کوشش 3.2 سوا کچھ ملے 
۱ نظر قرآن پاک ۓ ک: ۱ رذ کر دیا ۔ چتا: 
اور جس کے پیش نظر قرآن پاک ۓ کنارے کا تصور رد کر دیا ۔ چتانچد 





ر۔ گلشن راز جدیدے روورےءیہع۔ 
حضرت موسٰی٣‏ کی تلمیحات آئی بب ۔ 


م۸ اقیال ریویو 
تین باتیں جو از روۓ قرآن واضح طور پر ہارے سامنے آی ہیں : 

(و) اول یہ کہ انسان اللہ تعانبٰی کا برگزیدہ ے۔ نم اجتبە رہە 
نتاب ال وھذنی (وور: .م) 

(ب) ایا یه کہ باوجود اپٔی خامیوں کے وہ خلیفة الہ ف الارض ے 
واذ قال رہک للمائکہ" انی جاعل ف الارض خلیفہط قالو اتجعل فیھا من 
ِفسكد فیها ویسفک الدساء ون سح دک و نقدس لخط قال آئی 
اعلم با لانعلەون ( 65 - 

وھو الڈی جعلکم خلئف الارض درفم بعضکم فقوق بعشض درجات 
لیبلو گم ف ما انكمط(ھہم : ء) 
خود اپنے آپ کو غطرے میں ڈال کر قبول کیا ٠‏ 

انا عرغٰٹا الاماب علی السموات و الارض و الجبال مابین ان تھا 
اشْفقن مٹھا حملها الأنانط ائم کان ظلوما ا ےی ٢ه‏ ڑے ۰ ۴م) - 

چاوید نامب کے '”فلک عطاردٴ میں 'خلافت آدم؟“ کے تحت یہ مباحث 
بھی آۓ ہیں ء جیسے : 

حرف ”انی جاعل؛' تقدیر او 
از زسں ٹا آہاں تقسبر او 
آيه در آدم بگنجد عالم است 
آغیں در عالم نکگجد آدم است ! 
آشکارا سپروسم از جلوتش 
نیست رہ چجبریل٣‏ را در خلوتش ! 
برتر از گردوں مقام آدم است 
اسلر تہدیب احعرام_ آدم اأاست٢‏ 


1> قرآن بید ہج ؟ 


إ۔ کلیات اقہال فارسی ء “کپ ٭ئؿج و۲۹ ےخ و ۔ 


ٹنوی ل اشن راز حر لہ ۱ اور دیگر تصما لیت اقبال نے 


شیخ حمود کے ہاں گیارھواں اور علامہ اقبال یىی گلشن راز جدید میں 
چھٹا ۔وال یہ سے : 
چپ حزق است آنکى او از کل فزوں است ؟ 
طریق_ جستن آںب ہجزكو چوں است ؟ 
سی وہ کون سا جزو اور حصہ ے جو آپٹے 'کل؟ ے بڑا تج اور 
اس جڑو کی جستجو کا طریقہ کیا ےے؟ 
محمود شبستری کے جواب میں وہ جزو ذات, حق ے جو کل ( کائنات) 
قلموی سے : 
وجود آں جزو داں گنز کل فزوں است 
کہ موجود است کل ؛ ویں واژگون است 
بقاذ| حقى راست باق جملہ فالیست 
اقبال ۓ جاوید امہ میں (زمزمہ انجم) فرمایا چے : 
ذر روە ڈؤ عت جلوہ پاست ٤‏ تازہ پتازہ لو نو 
سصاحبر شوی و آرزو ء دل لی ذرد پس لیات! 
ان کے نزدیک جزو خودی ے (خدا کو بھی وہ خودی'ٴ مطلق 
کہتے ہیں) جو کل (مسظاہر ذات یا کائنات) ہے بزرگ تر ہے ۔ یہ جزو 
آزاۃ ے ؛ اس کی تثدیر آزاد ے ؛ یں خودی* مطلق کی سفات اپناے سے 
لازوال اور اہبدی بن سکتٹا سے : 
غودی ر اندازہ ہاے با فزرن امبست 
غودی زاب کل کہ توبئی فزون است 
ز گردوں بار پار اقتد گگه خیزد 
پسۃ ےر روزگار افتد که خیزد 
حزاودرزیر گردوں خود لگر کیست ؟ 
بہ سے بای چناں پرواز گرکیست ؟ 





۔ کلیات اقبال فارسی ؛ ؿ١‏ ۔ 


عم پر اقبال ریریر 


بس ظلعمت مائدھ و لتورے در آغوش ! 
بروں اڑٴ جنت و حورے در آغوش ' 
ہآن نطتے دلآویزرے گس ‏ دارد 
ژڑ فعر زندی گوہر ار آرد 
ضمیر زندگنی ‏ جاودافی است 
غیشم ظاپرش بيبی؛ زتایفل است! 
خودی چولگ حضرت عغلاممب کا خاص برضوع ے؛ لذا وہ 
جاوید امب یا خطبات کے علاوہ اس موضوع_ خاس پر مبٔی مٹنوی 
(اسرار خودی) ہیں بھی بیان ہوا ے اور دیگر آثار اقال میں بھی ۔ 
گنن راز چدید میں ۔خودی کا کچھ (رتڈ وزر کچھ نَیّد ہوۃء عتتق ق 
عقل پر ہرتری اور ابدیت غودی نہایت اجاز کے ساتھ بیان ہوۓ ہیں : 
چس گونم از چگون و ے چگوئش 
ید وغل الوب اخ 
چئی _- فرمودہ سلطانر بدر است 
گگس ”ایماں درسيان جبر و قدر استۂ 





چس پرسی از طریق_ جستجویش 
فرو آرد سقام ہاۓ و٤‏ ہوبش 
ہپ ق89 رز وڈزڑے یں ذار تے بر ۱ بدزن 
نفاںر صہحّاے پر غرد (زن 
غرد را از حواس آید متاعے 
نفاں از عشق می گیرد شعاعے 





ازاں سے ہے یی آید چیہ ہاک اسٹ 
خودی چوں عن شد آز ہیگ پاک اہست 
ز سگا دیگر لے لرزد ثلرر ہن 
دلر منء جان سن ؛ آب و گل من 
زکار عشق .و مسئتی ہر قادن 
شرارے شود اگ کے ''ندادن 


ر۔ کلیات اقبال فارسی ؛ س ۵۵ن ۔ 


مٹنوی ' ػلشی راز جدید ؛ اور دیگر ثصائیف اقبال ۸۵ 


بدست خود کفن بر غخود بریدن 
بیٹشم خویش مرگ خویش دیدن' 


شیخ حمود کے ہاں چوتھا سوال یوں سے : 


آاے 


گرا گرم کب او مسد ممام آست ؟ 


اقبال ۓ اے۔ ساتواں سوال بنایا ۔ پرمش مسافرر را ہر و یا اسان کامل 
(سد محدذوب و طریقت داں) کے بارے میں ے ۔ شیخ مود کا جواب 
وہی ے جو جملہ وحدت الوجودی دیتے رے ہیں : مرد کنمام وه ہے 
جو اپنی ہستّی ذات احد کے حر ہیں ننا اوربدغم کر چکا ہو: 


مسائفر آں ود کو پگودر و زوڈ 
ز خود سصاق شود چو آتش اڑ دود 
ڑا علی.۔. سعوبشان باید رہائی 
چو عیسی* ہی ؛ گرڈٹ سای 
پۃ عکس سید اول ‏ ہر ہبازل 
زود تا گردد لاو ؟'السان کامل؟ 


اقبال کے انسانر کامل کے کی ام ہیں جیسے مرد, خود آ گاہء 
مرد موسن اور سر حر ۔ ڈاکثر آر۔ اے ۔ نکلسن کے نام (بسلسلہ توضیحات 
اسرار خودی) اقپال کا غط اس مسٹثلے کا خاصاموضح ے؟ ۔ 


اقبال فرساے ہیں : 


یپایاں نا رسیدن زندان امت 


عسس۔ووٛوَجهچه٭"ُٰپآپچچچچچے- ہے[- 


١‏ گلشن راز جدی سض رہیے چوہیہاے ےمم“ 
و 
ےه یہ غطمورےغهہ مم جنوری ١رہورء‏ کٹی تموعوں می بلوجوذ ے 
اور اقیال امیس س تد شیخ عطاء اللہ سی اس کا ارفڈو کر ہہ وی ڈیا 


گیا سے ۔ 


۸ اتیال ریرہو 


ژماہی' ٹا عب جول" نل گی ما 
اذ ر ہم زناںء؛ گرڈ ره ما 
آے ٭ تاب عبت رافتا نست 
یتین ×٤‏ دید را نتیڑ انتہا لیست 
گال زندی ذدیدار_ ذڈذڈاٹ أست: 
طریقش رسُّت از بندر جہات است 
چناںب ہا ذاتہ حسققیل خلوت گڑیی 
ترا او بیند و اورا توبینی 
متور شوز ور ین براف 





کسے "کو دید عالم زا امام است 
سی و تو نپا تمامم ء ار تمام است 
پار ملک و دیں او مرد راے است 
گب ما گورم و او صاحجب نے ا(ست 
مثالِ ا ناب صبحتاے 
دہد از ھربین ویش بگّاے؟ 


اس سوال کے جواب میں اقبال مغری علوم و فنون کے آدم کش لو 
اور دین و سیاست کی تفریق (سیکولرازم) کو هدف تنقید بناۓ ہیں ۔ 
یه موضوم خطبات اور جاوید امم میں بھی زیر_ بث آیا اور مٹنوی 


و۔ کلیات اقبال فارسیء س رؤن ؛ ۹ن ۔ 
ہ۔۔ماہی (مک) جس کی پشت ہر افسالوی طور پر ء زمین آباد 
ہعانی جاتی رہی ے ۔ یہاں تم" زُست ساد ے ۔ 


مٹشوی ۶ اشن راز جدید ؛ اور دیگر تصائیف اقیال ے ۸ 
پس چە باید کرد میں وہ ژیادہ شد و مد کے ساتھ 'مایاں ہوا ے : 


یورپ ا شمشیں . خود یسل فتاہ 
زیر گردوں رسم لا دیٹی ناد 





علم اٹشيا خاکر مارا کیمیاست 
آہ ! ذر افرلگ تائرش جداست 
عقل و فکرش ہے غیار خوب و زشت 


چشم او ے خغ: دل اوسنگے ونغشثت 
علم ازو رسواست الدر شہرو دشت 
جبرلیل از صحیتش ابلیسں گشت 
دائشی - افرلنگیاں ‏ تیغے بدوش 
در ہلاک توع_ انساں سخت کوش 
ہا. خساں الدر جہان خبر و شٹر 
در لسازد سٹی' علم و ہہ 
آئء از افرنگۂ و از آئت او 
آہ ار اندیشہ ٣‏ دین اوا 
اقبال کا جواب سوال ہشحم سے : 
کدامی نکتە را لنطق است انا الحق 
چٹ گوئی برزہ بود آں رمز مطلق؟ 
گلشن راز میں یہ سوال ہفتم تھا ۔ اقبال ۓ اس کا مجمل جواب یہاں دیا ۔ 
خطبات ء حاوید ثامہ اور ارمغانر حجازٴ اس کي مزید تنْصیلات فر اہم 
کمرۓ ہیں ۔ محمود شبسٹری کی لظر ہیں؛ حسین بن ملصور حلاِج 
(و ۹,مھ) ۔ کانعرۂ انا الحق ؛ نعرۂ فنا ى الہ تھا ۔ یعنی ابن حلاج نے 
ذات بث کی نجلیات میں فنا ہو کر اا العقی کپا تھا : 
ہم نرات غعالم ہنچو منصور 
تو خواہی مست گہبر و خواہ مممور 





ر۔ کلیات اقبال فارسی ؛ سض وحر ہے حسم ۔ 


۸۸ اقبال ریوبو 
پر آنکس را کم اندر دل شکے لیست 


یتس دالد کہ بسی جز یکے لیست 
جز از حق لیست دیگر ہستی الحق 
ہو الحق گوے گر خواہی انا الحق 
اقبال کا چواب دیگرگوں ہے ۔ ان کے نزدیک انا یا غخودی حق ے 
ابن حلاج ۓ اا الحقی کہ کر اس بات کا اثبات کیا تھا ٠‏ 
حہاں پیدا و تاج دلیلے ! 
بھی آید بفکرے _. جبرئیلے 
خودی پُجاں زحجتے ے نپیاز است ! 
یکے الدیش و دریاب ایں چس راز است ! 
خودی را حق ہداں باطل ‏ بہندار 
خودی را کشتر, ے حاصل بہندار 
غخودی چوں تد گر دد لازوال امت 
فراق_ عاشقاں عینِ_ وصال است ' 


وجود کو ہسارو دشت ەً در چے 
جپاںػ فایكء خودی باق : دگر ہیچ ! 
دگر از شٹنکر و منصور کم گوے ! 
عد| راہم ہراە, خولشہْن حوے ! 
نود 11 بہرے تُحتيقیىی لخودیف شو 
انا الحق گوے و صدیق خودی شوا 
حضرت علام, ے جس لویں اور آخری سوال کو جواب کے لیے 
منتخب گیا ء وہ لگلشن راز“ میں پا چویں ممبر پر تھا ٠‏ 
گی شد برسٹر وحدت واقف آغر؟ 
نا ساے حلیو آمد غارف آخر ؟ 
یعٔی وجود داں یا دااۓ وجود کون ے : ستّر وحدت ہے آگاہ 
کون سے اور ایسا عارف کس کا شتاسا ے ا مود شبسخری کے نزدیک 





١۔‏ کلیات اقبال فارسی اص موہئ؛ عجہیخ۔ 


شىوی ' گن راز جدید ' اور دیگر تصائیف اتبال 4ھ 


ایسا صاحب معرفقت و اصل باللہ شخص ہی ہو سکتا ے ۔ گویا وه انی 
ککتاب کے بعد میں آۓ والے سوال ششم کے حوالے ہے بات کرے ہیں : 


سے برسر مجحدت گشت وائف 
کبس او واتفےمہ لنشد الدر موائتف 
دلِ عارفعں شناساےۓ وجود استٹت 
وجود مطلق و را. شہود اُست 
مائد ‏ ذربیاله ہیچ یز 
ہس معروف و عارف جملب یکے پیز 


علاسب اقبال کے باں سٹّر وحدت سے آآػاء غارت وہی ے جو 
دالاۓ راز خودی“ ہو۔ یب خود شٹاس شخص لازمانی اور لامکانی صفات 
کا حاسل ہوتا ے کیولکہ خودی بہرحال خدا ے ہی مستیز ے اور خدانی 
صفات اپنے اندر جذب کر لینے ے اس میں شان اہدیت آ جاق ے : 


جہاں یکسر ممقامر آئلین اُست 
ذریں غربت سرا عرفانِ ہمیں است 
خودی را لازوالے می ٹواں کرد 
فراقے را وصالے سی تواںە گرد 
چراغے از دم گرمے تواں سوخت 
بسوزن چاک گردوں می تواں دوغت 
غداے زنده ےنذوق سخن لںیست 


ٹیلہاے او ے انجمن لوست 





الہست؛ از خلوت ناڑے کس پرخاست ؟ 
”بلٔی؛ از پردۂ سازے کہ پرخاست ؟ 


اگر سایٹرء گرداں جام ساق است 
بنبرش گرنشی ہنگامەه باق است 
سا ذٰل سوخت برتنہاف' او 
کو سامان ‏ ہزم آراف او 


. اتبال ریویو 


بثال دالصبه می کارم خودف را 
براۓ او نہگھدارم خودی را' 
علاہہ اقبال کے نزدیک خودی ایک ارمغان ے جسے روز رستاخیز 
خدا کے حضور پیش کرنا انسب و اعلبٔی ے : 
سس_ خاىے کس دارم از عبت کیمیا سازم 
کہ فردا چوں رسم پیش تو از من ارسغان خواہی٢‏ 
اس لے وہ طالبان حقیقت سے کہتے ہیں کم ان کے درس خودی 
کو حرز جان و جسم بٹائیں : 
کسے کو دیدم را بردل کشود است 
شرارے ”ثشت و پر وینے ذرود است٣‏ 
ہارا یہ شذرء اس بات کو 'مایاںکر دیتا ‏ ےکہ مثنوی گلشن راز جدید 
میں مثنوی اسرار خودی یىی طرح از اول تا آخر خودی کا ہی بیان ے ۔ 
اسی لیے آخری سوال کے جواب میں ایک غزل کا مقطع انہوں ۓ یوں 
لکھا ہے : 
خودی در سی۔ںٴ چاکےہ ‏ نگہدار 
ازیںں کوکب چراغ_ شام کردند٣”‏ 





ر۔ کلیات اقبال فارسی ء س وخ ؛ ون ۔ 
مہ زبور عجم ء غزل شبارہ ۸م حصد اول ۔ 
م۔ کلیات اقبال فارسی ؛ صس ےی ۔ 

۔ ایض ا ٹپ جوفق ۔ 


علامہ اقبال اور زوال آدم 


عروج آدم خاق سے ا جم سہمے جاے ہیں 


لی سر تب اپنے گرد و پیش کا ادراک حاصل کرے پر انسان ۓ 
جب روشنی اور تاریکی میں امتیاز کیا ء؛ جب سورج ي آمازت ء؛ مجلی یق 
گڑک ؛ چائد کی غتی اور ستاروں کی چمک کے بارے میں سوچا ء؛ جب 
دلوں کی گردش اور موسموں کے چکر ؛ اور پھر ای پیدائش اور موت 
کو سمجھنے یق کوشش کی تو ان سب اقابل شہم مظاہر ۓ اسے حبرت 
کہ سەعندر میں یوں غوطہ زن کیا کہ وہ آج تک غوطہ زن ہی نظر آتا ے ۔ 

حر ت غسس کو جم دی سے جو تسکین کے بعد ایک اور لوع 
کی حیرت میں تبدیل ہو جاتی سے ۔ پہلی حبرت لا علمی ي ے تو دوسری 
عرفان کی؟ (اس ہے صوفیائس حیرت کی اہمیت سمجھی جا سکی ے)۔ 
لیکن جب ید عیرت تسکان نہیں پاتی اور لا علمی علم اور چہالت ؛ 
عرفان میں تبدیل نہیں ہو بای تو پھر نا۔علوم کا خوف قلب و لظر پر 
غلبع پا لیتا ے ۔ اس خوفے نے اساطىم کو جمم دیا اور یوں السان 
اپنے تراشیدہ اصنام کے سحر میں گرفتار ہوا تو آج تک کسی لب کسی 
صہورت میں ان کا اسر ہی نظر آتا ے ۔٢‏ اساطیر ے دیوی دیوتاؤں کے 


و۔ کلیات اقبال اردوء سض ہم ۔ 

٦۔‏ ایک سرسستی و حیرت ے سراپا تاریک ! 
ایک سرسستی و حبرت ے نام آ5۳ہی ! 

ہے اسی طلسم کہن میں اسيیر ہے آدم 
بغل میں اس کی ہیں اب تک بتان عہد عتیق 


۹1 
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کہ سەعندر میں یوں غوطہ زن کیا کہ وہ آج تک غوطہ زن ہی نظر آتا ے ۔ 

حر ت غسس کو جم دی سے جو تسکین کے بعد ایک اور لوع 
کی حیرت میں تبدیل ہو جاتی سے ۔ پہلی حبرت لا علمی ي ے تو دوسری 
عرفان کی؟ (اس ہے صوفیائس حیرت کی اہمیت سمجھی جا سکی ے)۔ 
لیکن جب ید عیرت تسکان نہیں پاتی اور لا علمی علم اور چہالت ؛ 
عرفان میں تبدیل نہیں ہو بای تو پھر نا۔علوم کا خوف قلب و لظر پر 
غلبع پا لیتا ے ۔ اس خوفے نے اساطىم کو جمم دیا اور یوں السان 
اپنے تراشیدہ اصنام کے سحر میں گرفتار ہوا تو آج تک کسی لب کسی 
صہورت میں ان کا اسر ہی نظر آتا ے ۔٢‏ اساطیر ے دیوی دیوتاؤں کے 


و۔ کلیات اقبال اردوء سض ہم ۔ 

٦۔‏ ایک سرسستی و حیرت ے سراپا تاریک ! 
ایک سرسستی و حبرت ے نام آ5۳ہی ! 

ہے اسی طلسم کہن میں اسيیر ہے آدم 
بغل میں اس کی ہیں اب تک بتان عہد عتیق 
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۹۳ اقہال ریویر 


حنظ ے جہاں انسان کو پر اعتاد کرکے روز مہ کے امور میں آسودہ 
گیا وہاں اہے دیری دیوتاؤں کے غیظ و غضب کی صورت ہیں 
مافوق الفطرت کے غوف ہیں بھی سبتلا کر دیا ۔ یں خوف جو انسان کی 
گھئی ہیں پڑا ے یں اس اجتاعی لا شعور کا ورئہ ے جس کا ان قدیم ترین 
الەائی آباء سے رشتہ استوار نظر آتا ے ۔ جنہوں ۓے مشکل اپنے دو پاؤں 
پر کھڑا ہولا سیکھا تھا ۔ صدیوں کے علم اور قلسفہ.ہ ۓ جہہاں بہت سے 
خوفوںِ کے ے بیاد ہورۓ کا احساس گرا ڈیا وہاں اس علم اور فلسفہ 
ۓ لئے نئے خوفوں کا اسیر بھی کر دیا یوں دیکھیں تو انسان ۓ جس 
خوف سے آگہی کے سفر کا آغاز کیا تھا صدیوں کی تمدنی مسافت اور 
سائنسی ترق کے لا تعداد سراحل طے گگڈرے کے پاوجود وہ ابھی تگ اس 
طلسعی داثرہ میں مقید ے جس کے نتیجہ میں حالت وہی نظر آنی ے جس 
کی طرف علادء اقبل ۓ اشارہ کیا ے ۔ 


یعی ”اؤہ پھر دالئش حاضر ےۓ کیا سحر قدم؛' ۱ 


ااغرض ! انسان کسی نہ کسی سحر کا اسیر ہی رہا ے وہ سحر بتاں 
عہد عتیق کا ہو یا ”دائش حاضر “ کا ء السان خوف کے ایک دائرہ سے 
پاہر نکلتا ے تو دوسرے میں گرفتار ہو جاتا ے ؛ اس خوف کے ساتھ ساتھ 
سہانی یادوں کا مسحور گن اسٹاجیا بھی اسان ک گھئی میں بڑا ے یا 
پھر ژونگ کے الفاظ میں السائی اجتاعی لا شعور کا حصہ بن چکا ے ۔ 
ہمیں ماضی بعید بہت خوبصورت ٴپررکشش اور دل نشیں نظر آتا ہے اور 
اس پر ہستزاد یب احساس کم غیر کل بھی اس عہد میں تھا ۔ ید احساس 
ایک طرح کی فردوس گم گشتہ کی حیثیت اغیتار کر لیتا ے ایسی ئردوس 
جسے اسان ہر قیعت پر حاصل کرنا چاہتا ے ۔ عیسائیوں میں البتس جنت 
کے ساتھ ‏ ا پلے گیا۸,٢)‏ (ہآذۂ 8۱/[ع:ة:0) کا تصور بھی سشروط ے جس سے 
ان میں ایک خاص طرح کا احساس جرم بھی پیدا ہو جاتا ے شاید اس 
لیے سینٹ پال کی اخلاقیات کی اساس پہلے گناہ ہے واہستہ احساس جرم 
کی سفی پر استوار ے لیکن سمسلانوں میں اجتاعی سطح پر کسی طرح 
کا احساس گناہ نہیں ابھارۓ جس کے نتیجد میں احساس جرم یا ندات 
اور پھر ان سب کے نتیجب میں "کسی طرح کے کفارہ ي ضرورت بھی 
غسوي نہیں ہوںی ۔ 


اس تناظر میں علامہ اقبال کے تصور اسان کا تجزیاتی مطالعس کرۓ 
پر دیگر مفکرین ے وہ اس بنا پر متاز نظر آے ہیں کب ئ تو الہوں ےۓ 
عیسائیوں کی سالند انسان کے دامن ے 'پہلے گزار !۷ کی آلودی دورز کرۓ 
کی گوٹش کی : نہ ہندوؤں کی مائند اے ذات بات کے ککثٹر اور ے لچک 
نظام کا ایندھن بنا دیا اور لہ پی ہدھ مت ى ىالئند اے جم جم کے چکر 
گی صورت ہیں ایک لا متناہی ہھول بھلیاں میں ڈال دیا اس طرح انہوں 
ےۓ مارکس مفکرین کی سائند اسان کا (00[8)) بھی بناۓ کیکوشش نہیں کی ۔ 

انسان کے ضمن میں نطشے کے فوقالیشر کا حوالہ دینے کا رواج 
پڑ چکا ہے ۔ چناسچم مغری (اور ان کے ساتھ ساتھ مشرق) دانشور بھی 
ان دوئوں کی فکر کے بنیادی اختلافات ے صرف نظر کرۓ ہوۓ بعض 
جزوی امور ىق صورت ہیں اقبال اور لطشے میں مشابہتوں کا سراغ لاے 
کی کوشش ہیں بئیادی اہعیت کی حامل اس حقیقت کو فراموش کر دیتے 
ہیں کہ نطشے ماحد تھا جبگہ اقبال خدا پرست ء اس لیے دولوں کے اغذ 
کردہ نتایچ میں بعدالشرقین ہوٹا چاہے ئه کم فکری ہم آہنگی ۔ اطشے 
مسیحی اخلاقیات سے ے زار تھا ۔ اس کا فوق البشر ”پہلے گناہ“ کے احساس 
جرم ے بغاوت کی مثال ہے اس لیے وہ اپئے وجود کے اثبات کے لیے 
خدا کی موت کا اعلان کمرتا ہے جبکہ اقبال کا انسان پیلے گناہ اور اس ہے 
وابستم احساس جرم کے بوجھ سے آزاد پیدا ہوتا ۓے کہونک وہ خود آزاد 
پیدا ہوا اس لیے اسے اپنے وجود کے اظہار کے لیے ایک اور آزاد وحود 
سی خدا کے انکار کی ضرورت بھی نہیں - اس لیے تو یورپ کے جن 
دانشوروں ۓ علاسہ اقبال کے فکر و فن کا گہری لکاہ ے مطالعد کیا ۔ 
انہوں ۓ علاہم پر نطشے کے اثرات کی ای کی ے ۔ اس ضەن میں 
س پرہرٹ ریڈ کے خیالات ے آ گہی خاص سود مند ہوگی جس نۓ لکلسن 
کے ترجمب ''اسرار خودی“ پر تبصره کرے ہوۓے ۱ و بے میں ۔. جبکس 
اتبال برصغیر کے سسلانوں میں اچھی خاصی متنارع شخصیت تھے مگر 
مغرب میں تقریباً گمٹام ۔۔ اس خیال کا اظیہار کیا تھا ۔ 

''(شاعری ہیں مابعدالطییعیائی صدانتٹوں) کے سعیار پر اگ آج ےھ اپے 
شعراء کی پرکھ کی جاۓ تو مجھے صرف ایک ہی ایسا زندہ شاعر نظر آتا 
ےہ جو کم عیار نہ ثابت ہوگا اور یں بھی طے ے کہ .وہ ہمارے عقہدے 
اور نسل کا شاعر بھی ہیں ہے ۔ میری عراد مد اقبال سے ہے ۔ ۔ ۔ آج 


م اقبال ریولو 


جبکٹ ہارے مقامی متشاعر اپنے ے ت کلف احباب کہ علقے میں بیٹھے 
کیٹس کے تتبع ہیں کتے ہلیوں اور ایسے ہی گھریلو موضوعات پر 
طہع آزمائی کر رے ہیں تو ایسے میں لاہور میں ایک ایسی لظم تخلیق کی 
گئی ے جس کے بارے میں ہمیں یں بتایا گیا ے کہ اس نے مسلائوں 
کی نوجوان نسل ہیں طوفان برپا کر دیا سے ۔“ 

ان تعریفی سطور کے بعد اس نۓ اقبال کے 'انسان کامل کا نطشے 
کے فوق البشر کے ساتھ موازلم کرے ہوۓ یہ لکھا ہے : 

'ہر چند اقبال ۓ بطور خغاص خود پر لطشے کے اثرات یق نفی 
کی ے مگر پھر بھی وہ تقابلی مطالعے سے نہیں بچ سکتے کیولکہ نطشے 
کے فوق البشر اور اقبال کے السان کامل میں صرف چند اتفاق خصائصس 
ہی مابعد الامتیاز ہیں ۔ اب یہ دوسری بات ے کہ نطشے ى اساس اشرف 
کی جھوٹی معاشرت پر استوار ے جب کس میری دالست میں اقبال کہ 
تصور زیادہ پائیدار بنیادوں پر مستحکم ے کہ اس میں سقراط : حضرت مسیح 
اور حضرت ید صلعم کی صورت میں جو مثا ی شخصیات ‏ ی گئیں 
انھی ای اصل میں کسی غٛصوص ساإاج کا عطیہ یا پہلے سے متعین شدہ 
سمجھنے کے برعکس فطرت کی تخلیقی فعلیت کا اظہار قرار دیا گیا سے ۔ 
اپننی اصل کے اعتبار سے اقبال کا سسد کال جمہوری ے جس کی اآساس 
اس اس پر استوار مای ے کم پر اسان خفتہ صلاحیتوں کا سکزڑ ے 
چنانچہ ایک خاص نوع کا طرز عمل اپٹا کر ان صلاحیتوں سے وابستہ 
امکاات کو بروۓ کار لایا جا سکتا ے ۔ ۔ ۔ ۔ نطشے کا فوق البشر ساج 
کا باغی ے لہذا جبلی طور پر ہارے لے اس کا وجود ئہ ہوے کے برابر 
ابت ہوتا ے عب کم افبال کا سرد کامل تو خود ہی ربائی اوسط سے ؛ 
دوستو ! اس کا ربانی اوسط ہی سرد کامل ے !! 
اس کے ساتھ ہی ایک فزائسیس اقبال شناس خاتون لوس کلوڈ مغ 
(٥ا:3]‏ ٤سادا )10٥‏ کی راۓ بھی ملاحظہ ہو جس ۓ علامہ اقبال 





٠1921 -١‏ مجىدم ط251 ؛ عچھ ٭×ءھ عط٣' ۷٠٤٢٤7٠‏ 4صة :8۵3:5ع1ڑ“' 
نکمل مقالہ کے لیے رائم کی رہ کتاب ''اقبال : ممدوح عالم“ ملاحظہ 
کی جا سکی ہے ۔ 


علامء اقبال اور ژوال آدم ۹۵ 


کہ افتار و تصورات کی تشربج میں ایک مختصر ک تاب تالیف کی سے 
تا بت:٭ہعبط “ھا ےج دہااءاا6:ا5]“ (پرس جؿ۹ اء) وەاس 
اس کتاب میں واضح الفاظ میں فکر اقبال پر لطشثے کے اثرات گی تردید 
کرے ہوۓ لکھتا ہے : 

''بعض ئاقدین ے اقبال پر نطشے کے فلسفیائہ اثرات کے بارے میں 
غلو ہے کام لیا ے اس حد تک گویا اقبال اس کا ادثبٰی شاگرد ہو لیکن 
یہ الداز فکر غلط ے اور کوتاہ بینی پر سی ۱۶۔ 

ان دو مغری دانشوروں کی راۓ کے بعد اقبال پر نطشے کے نام ناد 
اثرات کی رٹ لآ چھوڑ دینی چاہے ۔ اس ضمن میں یہ اس بھی ملحوظ 
رے کہ اقبال کے نظام فکر میں خودی کو سکگزی حیثیت حاصل سے 
چناتچ۔ ان کے دیگر تصورات اس سےکسب ضیاء کرے ہیں ۔ اس لے انسان 
کا تصور بھی اس ہے مستعدی نہیں اس پر مستزاد یہ کس علام۔ہ کے نزدیک 
تمام زندگی جدوجہد اور سعی و عمل کے لیے وقف ہونی چاہے ۔ اس لیے یہ 
کیے ممکن تھا کہ وہ السان کا اس لثقطمٴ نظر ے مطالعب ئە کرۓ 
اس لیے تو علامہ ملٹن کے برعکس فردوس گم گشتد کا ماتم نہیں کرۓے 
بلکه جنت سے تکالے جاۓ کو السانی زلدگی کی جدوجہد اور سعی و عمل 
کے لیے نقطدہٴ آغاز قرار دیٹے ہیں جو کہ مسیحی عقیدہ کے قطعی طور پر 
برعکس ے ۔ اس لیے اقبال تا انسان زندی کی جدوجہد میں خون پسیئم 
ایک کرتا ے تو بہ کسی ا کردہ گناہ کے کفارہ کے لیے نہیں ے بلکه 
خود اپئے لیے نی جئت کی تعمیر کے لیے ے اور تو اور وہ تو مسلانوں 
کے عمومی عقیدہ کے برعکس الکار ابلیس کی بنا پر اہے بھی مر دود و مقہور 
نہیں سمجھتے اس طرح وە آدم کو سجدہ لب کرےۓ کا باث اس کی غرور نہی 
بلک اثبات غودی کا جذبہ قرار دیتے ہیں اور دیکھا جاۓ تو ابلیس کی 
محام جدوجہد کا آغاز اس الکار ہے ہوتا ے جو اس کی ذات کی تکمیل 


و۔ متذکرہ کتاب کا انگریزی ترجەعب ملا عبدالحمید ڈار نے 
”190۷ ٥ہ‏ د٥ط‏ آ_ ٥ ا٥١ ٤۸۰‏ ا:۶]016630' ( کراچی ۲٤۰ء)‏ کے ام 
سے کیا ء راقم نے اس ترجعہ کو ”'فکر اقبال کا تعارف“ (لاہور وے۱۹ء) 
کے ام سے اردو کا روپ دیا ۔ حوالبٴ اقتباس ص رے (اردو ترجمہ) 


۹ اقبال ریریو 


اور غودی کے استعکام کے لے ضروری تھا اور اُس لیے وه لس صرف آج 
تک زندہ ے بلک جبریل سے یوں ہم کلام ہوتۓ کی جرأت بھی 
رکھتا ہے : 
جبریل : ہم دم دیریٹہ ! کیسا ے جہانِ رنگ و ہو ؟ 
اہلیسں : سوزڑو سازو درد و داغ و جستجوے و آرزو ! 
اور اس مکالے کا اختتام اس طعئم پر ہوتا سے : 
ے سی جرأت سے مشتر خاک میں ذوق ممو 
بیرے فتنے جامع“عقل و رد کا تار او پو 
دیکھتا ے تو فقط ساحل ہے رزم خیر و شر 
کون طوفاں کے طاتے کھا رہا ے ؟ میں کت تو ؟ 
غضر بھی ے دست و پاء الیاس بھی ے دست وپا 
میرے طوفان یع ہہ عم ء دریا ہہ دریا ء جو ہہ جو 
گر کبھی خلوت میسر ہو تو پوچھ اللہ سے 
نصہٴ آدم کو رنگیں کر گیا کس کا لہو ؟ 
ہیں کھٹکتا ہوں دل بزداں میں کالٹے ىق طرح 
تو فتط ان ہو ء اسٌَ ہو ء اق ہو!' 
جب اہلیس فخریں کہتا ے سے سی جراأت سے ہشت غاک 
میں ذوق تھمو۔۔تو در حقیقت علا‌ى* اقبال لی ہے ہثبت کا دس دے 
رے ہیں ۔ دیکھا جاے تو یہ اسی نوع کے خیالات ہی تو ہیں جن کی بنا 
پر وه ابلیس کے بارے میں عموسی روے ہے تاز نظر آے ہیں ۔ چنان یہ 
مسلانوں میں منٹصور حلاج ہی ایک ایسا شخص نظر آتا ے .جس تے 
”'طواسین'' میں ابلیس کے انکار کو لاشریک عشق کا مظہر گردالتے ہوۓ 
سراپا لیکن وہ تو ایک غاص وضع کا صوف تھا ۔ ایسا صوق جس نۓ ایک 
اور طرح کی فی سے درس اثبات لیا اور اس کي بھاری قیمت بھی ادا کی ! 
علامم اقبال کے بموجب السان کا جنت سے پئلنا-- انسان اور اس 
کے ساتھ ساتھ خود کائنات کے لیے بھی سود مند ثابت ہوا ۔ اگر آدم جنت 





ر۔ کلیات اقبال (اردو) ۔ صص ہم ۔ 


علایمی اقبال اور زوال آڈم ے ٹڈ 


ہی میں رہتا تو اس ىی عمر عزیز حض ایک لاڈلے بے کی مائند بسر 
ہو جانی کیونکی جئت میں کسی چیز کی کمی ئ تھی ۔ اس لے آرزو اور 
منا ئہ تھی ۔ جب آرزو اور عمنا نہ تھی تو پھر ان کے حصول کہ لے سعی 
بھی لہ تھی ٹہ داغ ٹا کامی اور لہ ہی حصہول کی شادمائی ! الغرض ! آدم 
جنت میں محض ایک بچ۔ کی سانند ہوتا ایسا بچء جو د کبھی بالغ ہوتا اور 
لہ ہی انی خفیہ صلاحیتوں اور اپئے وجود کے امکانات ہے آّاہ ہوتا ۔ 
یس سب اس وتت تک تھا جب وہ تابم فرمان رپا لیکن حکم عدولی کے 
ساتھ ہی یکسر طور پر انداز زیست تبلیل ہو جاتا ے اور ٹب اچانک 
بجی کے کوئدے ىي مائند اے اپنے وجود میں خوابیدہ توالٹائی کا احباس 
ہو جاتا ے ؛ دل ہیں درد و داغ و آرزو و جستجو کے طروفالوں سے 
شر بداماں ہو جاتا ے ۔ آنکھ غواب دیگھنا سیکھٹی ے تو نہن تسخمر 
فطرت کی تدبیریں سوچتا ے۔۔۔ یوں دیکھیں تو ابلیس کے انکار ک 
بائند آدم کے انکار میں بھی علامہ ۓ فی ے اثہات کے سقفر کا آغاز 
دیکھا ہے ۔ اس لیے تو جب ”فرشتۓ آدم کو جنت ہے رخصتکرۓ ہیں“ 
(بال جبریل ۔ کلیات ص ۰۳م) تو یم کہتے ہوۓ : 

عطا ہوئی کے تجھے روز و شب کی ے تا 

خبر نہیں کس تو غایق ے یا کہ سیا ی 

سنا ے خاک سے تیری تمود ے لیکن 

تری سرشت ہیں ے کوکبی و سہتا بی 

اثر آدم نہ عدولٰی کا سرتگکپ تہ ہوتا اور وہ تمام عمر جنت ہی 

ہیں بسر گرتا تو مسجود ملالک ہوۓ کے باوجود بھی اس پر انی 
فطرت کی سای غصوصیات اور سرشت میں کو کہی اور سپتا ں امکالات 
نکشف نس ہو پاۓ ۔ اس لے تو جب ؟'روح ارضی آدم کا استقبال 
کری ہے (بال جبریل ۔ کلیات اقبالء (اردو) ضص مہم) تو اس شغمس 
کہ ٹیپ کے مصرعوں میں یوں گویا ہوٹی ے ۔ 

ے ٹاب نی ہو معرکە ہم و رجا دیکھ ! 


مسسٛسچ ےج ٗیعتے 


۰ اقبال ریویز 
تعمس خردی کثر اثر آہ زا ڈیگھ ! 


اے پیکر گل کوشش پییہم کی جزا دیکھ ! 


ے راکپ تقدیر جہاں تبری رضا دیکھ ! 


ا١س‏ نظم کے ٹیپ کے مصرعوں سی سے عرتب ہو ۓ والا یك غیەس اسان ےی 
بارے میں علامہ کے روے کی تفضہم کے لے ایسے پاچ کات سہیا کرتا ے 
جو اپنے اجال میں تفصیلات کا جہاں لیے ہوے ہیں ۔ 


کسی هی مفکرو کے مخعتلفب التوع آصہورات یولا وی اجانک 
معرضیضر وجود میں نہیں آ جاے بلک ان کے تدربجی ارتا کے پس پردہ 
سفکر کا ارتثقائی شعور نظر آتا ے ۔ چناتچہ علامم کے کلام کا مطالعب کر ۓ 
پر یس عسوس ہوتا ے کس جن تصورات ۓ بعد میں انی بُتگی حاصل 
کر لی کہ اب وہ فکر اقبال میں اساسی اہمیت حاصل کر چک ہیں ڈڑہی 
تصمورات ٹکر و شعور کے ابتدائی دور میں مجمل طور پر اظہار پاے نظر 
آۓ ہیں ۔ چنانپہ :بانگ دراٴ (ص : :ہ) ک نظم 'سرگزشت آدم کا مطالعم 
گجخرےۓ پر احساس ہوتا سے ک* اٹتھی زوال آدم سے وابستم اہکائات اور 
مضمرات کا احساس تو ے مگر ابھی تک وہ اس ”'زوال'' کو کسی 
فاسقہ کی بنیاد نہیں بنا سکے ؛ اس کی سیدھی سی وج یہ ے کہ ابھی 
تک خود ان پر بھی اپنے فلسفنہ“ عمل ے واہستم تمام حزلثیات آشکار ئە 
ہوئی تھیں ہر چند کد 'سرگزشت آدم؟“ جنت سے لٹکلنے کے بعد آدم کی 
نگ و دو بیان کری ے ۔ گر اس تگ و دو کے پس پردہ بطور حرک 
کار فرىا عشق ی تڑپ اور خودی کی سی کا فقدان نظر آتا ے : 
سنے کوئی سی غربت کی داستاں مجھ سے 
بھلایا' قصہ'ٴ پیان اولیں ہیں ے 
تی ئە بپری طبیعت ریاضص جنت میں 
پیا شعور کا جب جام آنشیں میں نے 
رہی حقیقت عالم کی جستجو سم کو 
دکھایا اوج خیال فلکے نشیں میں ے 


علامہ اقبال اور ژوال آدم ۹۹ 


ہلا مزاج تغیر پسند کچھ ایسا 
گیا قرار ٹب زیر فلک کہس میں ے 
ان ابتدائی اشعار میں انسانی جدوجہد کے متنوع مظاہر کی داستان 
سناۓ کے بعد علامہ ۓ اختتام یوں کیا ے : 
گر خبں لس می آھ! راز بسی یق 
گیا خرد سے جہاں کو تر نگیں مس ۓ 
بوئی جو چشم ظاہر پرست وا آخر 
تو پایا خائه“ دل میں اہ مکیں میں ۓ 
آغری اشعار سے واضح ہو جاتا ے کہ علامہ کے نزدیک اس وقت 
السائی جدوچہد اور سعی و ععل کا مقصود صرف '_راز ہستی؟ جاننا تھا اور 
یہ راز بھی بالآخر ”خائہٴ دل میں مکیں؟' ملتا ے ۔ 
اس دور کی ایک اور نظم 'انسان اور قدرت' (بانگ درا ص ہمين) 
کے مطالمے ہے بھی بی واضح ہوتا ہے کہ ابھی تک علامہ السانی زندگ 
کے مقاصد خاص اور غایت آدم کے اس تصور تک ہیں پہنچ ہاۓ جس 
ےۓے فکری بختگی کے بعد انھیں زوال کی نی ے اثبات لیے والا تخلیتی شعور 
عطا کیا کیونکہ اس نظم کے آدم کا سب سے بڑا مسثلہ یں ے ء 
ور ے دور ہوں ظلەت میںگرفتار ہوں میں 
گیوں سید روز ء سید یت ء سی کار ہوں میں 
جس پر بزم قدرت آے ید نکتہ سمجھائی سے : 
ہاۓ غفلت ! کہ تری آنکھ ے پابند جاز 
نازیا تھا تجھے تو ے مکر گرم نیاز 
تو اگر اپٔی حثیقثت ہے خبردار رے 
تہ سیب روز رے ؛ پھر نب سیس کاررے 


"ہانگ ذرا؛' ہی ک ایک اور نطم ہے '”'انسان““ (ص : ۹ ؟+م)۔ اس ہیں 
بھی السان ابھی تک ایک خاص نوع کی ے چارگی کا شکار نظر آتا ے 
اگرچم 'انسان کو راز جو بتایا؛ مگر اس کے ساتھ ساتھ ”راز“ اس کی 
لہا - چھهپایا ل4ی سچت اس کے بعد ماف مظاہر فطرت 10 ذوق مو آ 
مثالیں پیش کی گئی ہیں ۔ جب گئد انئسان کا یس حال ے : 


+8 اقبال ریریو 
کوئی نہیں غمگسار انسان ‏ کیا تالخ سے روزگار اسان 


ان نظموں میں آدم اس چیلنج سے ابھی دور نظر آتا ے جس مۓ 
اسے تسخمر فطرت پر بائل کرے اس دنیا میں اپنے لیے ایک ہے زائد 
جنتیں تعمبر کرے کا جذبس تخلیق پیدا کیاء اس طرح ابھی تک اقبال 
ۓے خود سے بھی بیکانگی اختیار نہیں کی کیونٹکی اس کی امداد سے آدم 
جہان کو "نس لگیں؟ کرتا ے ۔ چنانچہ ہم دیکھتے ہیں کبس جیسے جیسے 
خیال و نظر میں پختگی پیدا ہوی کئی ویسے وسنے ہی علامه کے 
افر و تصورات میں صراحت اور اس کے ساتھ ساتھ ان ہے وابستہ جزئیات 
کے ادراک میں بھی گہرائی پیدا ہوی گئی ح بی کم 'پیر و سرید؛ 
زہال جبریل ۔ کلیات ض : مم۱) کی صورت میں پبر روسی اور سید ہندی 
کا حو ملع ملتا ے اس میں وہ ختصر ترین الفاظ میں اس بلیغ انداؤ ہے 
سر آدمٴ افشا کرۓ ہیں : 


سید ہندی : سر آدم سہ بجھے آگهہ کر 

ہم ردمی : رت را پشہ' ام ا 

سید ہندی ۔ غاک تیرے لور سے روشن سس 
غایتك آدم خبر ے یا نظر؟ 

بجر ردعی ؛ آدمی دید اسٹ باق ہوست است 
نے لے آں باشك گس ذلذ ٹوقست اہت 


سور دی ہی نوں یدرو و یں دس ان ار 
اعجاز د گھاے' ان کا مطالعس اگر ایک طرف تغلیقی عمل کی پر اسر 

سے آتاەہ کرتا ے تو دوسری طرف اس لگتہٴ غریب کو روشنی میں 
لاتا ہے کم عظم تر تخلیقی صلاحیتوں کی حامل شخصیت الے کو پابند ۓ 
نہیں کر سکتی ؛ بلکەه اس کے برعکس اس کا انداز ففغان ہی چمن کی 
طاوز فغاں کا تعین کرتا ے ۔ علامہ اقبال کی ذات کی تعمیر میں اسلام اور 
ان کی مخلیغی شخصیث ہیں قرآن مجید ۓ حو اسامں کردار ادا گیا وہ اتنا 
واضح ہے کم باور غاص! سے اجاگر کرۓ کی ضرورت ئە ہوئی چاہیے لیکن 


علام, اقبال اور زوال آدم ١‏ 


اس کے ساتھ ساتھ ہم یہ بھی دیکھتے ہیں کے اہی فکر کے اثہاتی پھاوؤں ى 
وضغاحت کے ضعن میں انھوں ۓ مسلّات ہے اعراف بھی کیا اسی لیے تو 
حافظ شیرازی پر اعتراضات کر کے انهھوں ے خواجب حسن ثظامی اور 
اگیں الم آبادی جیسی شخصیات کی غالفت مول لیے کی جرات گی ؛ وہ 
لفظ اور معائی کی دوئی کے قائل ئہ تھے جب کہ ملا ×ض لفظ کو لیٹا ے ۔ 
اس لیے علامب, کی غالفت میں اس عہد کا ملا پیش پیش ئفار آتا ے۔ جس 
کی التہا تکفبر کی صورت میں ہوئی ۔ 

اس ممہید کی ضرورت یوں ےحسوس ہوئی گس پکا مسلان ہوۓے کے 
باوجود انھوں ۓ اپئے آدم کو مع عہاہ تہ رہنے دیا ۔ اس امیس کے باوجود 
گم وہ مقام بندگیقی دے کر شان خداوندی! لیے کے حق میں نہیں ید اس 
وقت ے جب وہ لذّت عبادت کی بات کرۓ ہیں لیکن جہاں تک کاروبار 
حیات میں انسان کی س کڑی حیثیت کا تعلق ے تو وہ بندگ کے غوگر 
انسان کو لب صرف ي٭ کہ غخدا ہے ہم کلام کرا دیتے ہیں پلک اس حد 
تک لے جاۓ ہیں کہ وہ خدا ہے شکوہ بھی کرتا ے اور دل کھول کر 
طعنہ زنی بھی ؛ وہ اپپٔی خدمات بھی گنواتا ے اور جواپ میں وفا ا آشنائی 
کی بنا پر اہے ہرجائی بھی قرار دیتا ے۔ شکوہ اپنے مزاح کے اعتہار ے 
واسوخت سے قریب تر نظر آئی ے مگر کیا واسوخت کہ علامب ے اے 
قومی س یہ کا ثنقطد* عروج بنا دیا ۔ 

سسلان عبادت کی صورت میں خدا کے کلام کی تلاوت کرتا ے تو 
صوق کی ریاشت ایک طرح کی خود کلامی میں تبدیل ہو جانی ے ۔ حلاج 
کی '”طواءین“ اسی انداز کی ایک ے حد خوبصورت خود کلامی ے ؛ 
ابن_ عربی کی '”فصوص الحکم“ بھی ایک اور الداز کی خود کلامی سے 
لیکن مسلم مفکربن میں علامہ اقبال اسی بنا پر نمایاں ترین حیثیت اختیار 
کر جاے ہیں کم انھوں ۓ آدم خای کو خدا سے ہم کلام کرا دیا مگکر 
یس مکالمہ عاجزی ؛ الکساری اور عبودیت کے لیے نہیں بلکه اپنے وجود کے 





و تاع ے ہا ےچ درد و سوز آرزو تی 
مقام بندگی دے کر لد لوں شان غداولدی 


(کلیات اقبال ؛ اردو ص ۰ ۹,م) 


۰ اقبال ریویو 


اثبات اور ذات کے اظہار کے لے ے ۔ پہلے اسان عالم آپ و غاک و پاد 
سے مکالعد کرتا ے : 
عالم_ آپ و غاک و باد! سر عیاں ے تو کب میں؟ 
وه جو لظر ہے نہاں اس کا جہاں ے تو کیہ میں؟ 
وہ شب و درد و سوز و غم کہتے ہیں زندگی جسے 
اس کی سحر ے تو کہ میں ں؟ اس کی اذاں ے تو کہ میں؟ 
کس کی تمود کے لیے نام و سحر ہیں گرم سیر 
شالب“ روز گار پر بار گراں ہے تو کب ہیں؟ 
تو کفر خاکوے بصر! میں کف خاک و خود لگر ! 
کشت مجود کے لیے آب رواں سے تو گ۔ میں؟ 


بادی النظر میں یہ اشعار انسان کی تعلی معلوم ہوۓ ہیں لیکن میں سجھتا 
ہوں کم بات اتی سید ھی اور سطحی نہی سے ۔ اگر 4 ان اٹعار کے إە٭ض 
کٰلیدی الفاظ اور استعارات پر غور کریں تو علامد ان کے پردے میں 
بہتگہری بات کہ رے ہیں چٹائچں 'سحر* ء 'اذاں؛ ء 'مود*ء 'بارگراں؟ ؛ 
'خود لگر؟“ اور ”آب رواں“ کے حوالے سے وہ السان کی جمود شکنی کی 
صلاحیثوں کی طرف اشارہکر رے ہیں 'انسان؟ بھی اگرچہ "کفر خاک) ہے 
مگر وہ اے بصرٴ نہیں :کہ وہ 'خود لگر؛ ہے اور اس لیے تو ”کشت وجود' 
کے لیے وه ثابت ہوتا ے لیکن ۔۔۔ 'عالم آب و خاک و باد؟“ ے خطاب 
کہ بعد جب علامہ ان کے خالق سے متالمب آراء ہوے ہیں تو لہج کی 
چبھن 'مایاں تر نظر آئی ےھ ۔ گیا یہ اشعار السان اور خدا کے تعاقات مس 
ایک لئے ہاب کی حیثیت نہیں رکھتے ؟ 

اگر گج رو ہیں انیم آساں تیرا ے یا میرا؟ 

جھے فکر جہاں کیوں ہو جہاں تیرا ے یا میرا؟ 

اگر ہتگاەب ہپاۓ شوق سے سے لامکاں خال 

خطا کس کی ے یا رب ! لامکاں تیرا ے را مرا ؟ 

اہے صبج ازل اثکار کی جرأت ہوئی کیوئکر ؟ 

جھے معلوم کیا! وہ راز داں تیرا ے یا میزا؟ 

پر ای را جعریل بھی ؛ قرآن .بھی تعرا 

بگر یم حرفر شریں ترجاں تیرا ے یا میرا؟ 


علامہ اقبال اور زوال آدم |۰۳" 


اسی کو ؟ب کی ٹاہانی ہے ے تیرا جہاںل رون 
زوال آدم خاىق زیاں ترا ے یا مما؟ 
پہلے دو اشعار میں ”اگر کچ رو ہیں انیم اور ”ہنکامہ ہاۓ شوق سے ہے 
لامیاں خا ی؟“ کپہ کر علامب نۓ السانی دنیا کو آسانی دنیا پر فوقیت 
دی ے ۔ وہ دنیا جہاں دن رات اکر ہوتا ے اور اس دنیا کا کچھ نہیں 
بگڑتا مگر آسنی دلیا میں ابلیسں کے ایک انکار ہے باچل مچ جاىی ہے 
چوتھے شعر میں انھوں ۓ یہ نظریہ پیش کیا ے کہ مذہب اور اس کے 
لوازم خدا کے سہی لیکن اپنے 'حرفِ شیریں؟“ کے باعث انسانِ غعض 
کۃاب خواں رہۓ کی حیثیت ے بلند ہو جاتا ے اور آخر میں وہی عہوب 
تصور کہ یہ اسان ہی تو ے جس نے اس دنیا گو حقیمی معنوں میں دا 
بتایا ے۔ ان اشعار میں علامم نے انسان کی تخلیقی صلاحیتوں کو جس 
بلیغ انداز ے اجاگر کیا ے اس کی بنا پر یس مختصر غزل ایک طرح سے 
رزمیہ*“ ائسان کی صورت اختیار کر جاق ہے ۔ اگر ”کچ رو ہیں ا جم' 
میں ایک طرح کا طعند ملتا ے مگر انسان فکر جہاں اس لیے نہیں کرتا 
کەه یب '”جہاں تبرا ے پا می را' ؟ مگر “محاورہ مابین خدا و انلسان' میں 
الیک طودل تذایقی جست کے بعد انسان اس مقام تک پپنچ چکا ے جہاں 
وہ اپے دست کار ساز سے فطرت کی ک5جی کو راسّی میں تبدیل کر کے اس 
گی خامیاں ذور کرتا نظر آتا ے ۔ یوں کہ خود یب عمل ہی انساف ق 
لیعی صلاحیتوں 5 آلیٹہ ثابت ہوتا سے اور ڑہ نظام کائنات ہئ اپی 
برتری بھی ثابت کرتا ے خود لفظ 'غاوہ؟ بھی غا ہت معی ین ہے 
کے (دەوىیماەا5 .۶) کی لغت کے بموجب لفظ مماورہ کا گفتگو اور مکالمہ 
کے ساتھ ساتھ جواب دیٹا بھی ے ۔ اگر چھ اشعارکی اس تختصر نظم کو 
شکوہ اور جواب شکوہ جیسی طاریل نظموں کے بعد پڑھس تو اس نظم میں 
ائسائی صورت حال تبدیل شدہ نظر آئی ے ۔ ”شکوہ؟ خو گر حمد کا تھوڑا سا 
90.0 تھا اوز ”حواب شکوے' خعالہ ا کک عواب 7٦‏ مگر "غاورہ مابعن غداو انسمان؟ 3 
ہیں خدا انسان سے شکوە کرتا ے اور انسان اس کے جواب میں اپنے 
تخلیقی ہر سے فطرت کی خامیاں دور کرۓے کا دعوىل کرتا ے ۔ یوں 
شکوہ اور حواب شکوە کی صورت میں انسان ۓ خدا ہے جس مکااعد کا 


سنا اتیال ریریر 

آغاز کیا تها اوه کٹی برس یق تخلقی گی کے بعد اروا ماین 
خدا و انسان' میں منقلب صورت میں تکپل پاتا نظر آتا ے۔۔۔ 
نظم پیش ہے ۔ 


خد! 


جہاں راز یک آب و گل آفریدم تو ایران و تا تار و زنگ آفریدی 
تبر آفریدی نہال چنن را 


انسان 


تو شب آفریدی چراغ آفریدم ‏ سفال اآفریدی ایاغ آفریدم 
بیابان و کہسار و راغ آفریدی _ خیابان و گلزار و باغ آفریدم 

من آنخ گ او سنگ آئینہ سازم ! 

من آئ مخ کە از زہر لوشینہ سازم! 
جب السان اپی ععلیمی فعلیت ىي بنا پر تسخیر فطرت کا اہل ثابت ہو گیا 
اور جدت طبع ہے اس ۓ ایجادات و اختراعات کا سلملہ بھی شروع کر 
دیا اور ہالآخر وہ خدا ے ہم کلام ہیں ہو گیا ہ طعنہ رت بھی ہو گیا 
تو پھر۔۔۔؟ پس چس باید کرد؟۹؟ یہی وہ فکری دوراہا ے جہاں اقہال 
سے پہلے لطشے پہنچتا ے لیکن اس کا بشر نشہ٭ٴ ذات میں بوں سردار ہوا 
ار خدا گی موت کا اعلان کر کے غخود فوق البشر بن گیا لیکن نطشی 
ابی تمام فطانت کے باوجود یب نہ سمجھ پایا کہ یوں وہ فوق البشر 
ہوکر با لوگوں سے کٹ کر رەگیا ۔ چنانں فوق البشری کا اعلان ایک 
طرح کا غیں سباجی رویہ ثابت ہوتا ے۔ اس ضمن میں یہ بھی واضح رے 
کہ بحیثیت بشر اس کا رقیب خدا نہیں بنتا۔ اسی لیے اے غدا کے مد مقابل 
آۓ کی ضرورت نہ ہوئی چاہے لیکن نطشے عتل و خرد کا پروردہ تھا اسی 
لیے وہ اس رمز بالغ کو نہ سمجھ سا اور یوں انمان کی برتری ثابت کرۓ 





١۔‏ کلیات اقہال ء فارسی ص رپ ۔ 


عاایں اتبال اور زوال آدم 1-7 
کہ لے اسے خدا کے وجود ہے انکار کرا پڑا۔ جب کم اس کے برعکس 
علامہ کی وجدانی بصیرت اور عشق انھیں اس خطرناک نکری دوراے پر 
صراط مستتم کے انتخاب کی صلاحیت عطا کر دیتا سے ء اسی لیے تو ان 
کا انسان تخلیمی صلاحیتوں کے بھرہور اظہار اور آسخیر فطرت کے باوجود 
سد موسن بن کمر خدا کا نائپ بننے کو وجہٴ افتخار گردائتا ے ۔ اسی لیے 
اگر ایک طرف یہ صورت ے : 


عروج آدم خاق کہ ہنتظر ہیں ام 
یں کہکشاں ء یں ستارے ء یہ لیلگوں افلاک !۱ 
جس کی تْلیقی ترق کا یہ عالم ہے : 
عروج آدم خائی سے انم سہمے جاے ہیں 
کم یم ٹوڈا ہوا ٹارا مہ کامل ئہ ین جاےۓ ٢‏ 
اور جس ى انپا یہ ے : 
فارغ تو د بیٹھے گا حشر میں چنوں میرا 
یا اپنا گریہاں چاک پا دامن یزداں چاک٣‏ 
کر انسان اہی ممام تخلیقی فعلیت ء تسخيیر فطرت اور پر دم سیاب پا 
رکھنے وائے حنوٴ کے پاوحود خدا کا باغی نہی ہنتا کیونگہ وہ ہنیادی 
طور پر مسلان ے اور اس لیے بھی کب کلمدٴ طیبب 'من و تو؛ مٹا 
ٹا ديیا سے ساق ے عالم سن و تو 


اس لیے تو وہ مقامے بندگی کو متاع ے بہا سمجھتا ہے : 





: کلیات اقبالء (اردو) سض ؛رنم۔ 
۳- ایضاً ۔ ص ء پ م ۔ 
۔ ابضا ۔ ص٤‏ ممم ۔ 
۔ ایا سں ؛ عق .س٣‏ ۔ 


- اتبال ریویر 


تام ے ہا ہے درد و سوز و آرزو مندی 
مقام بندگی دے کر ئہ لوں شان خداوندی'! 
اس درد و سوزو آرزو سندی ۓ انسان میں جس جذب و مستٹتی کو پیدا 
کیا وه صرف السان کے قلب سوزاں سے ہی غخصوصضص ے ۔ اس لے تو یە 
فرشتوں کے بس کا بھی روگ نہیں سے : 
نہ کر تقلید اے جبریل میرے جذب و سی کی 
تن آساں عرشیوں کو ذ کر و تسبیح و طواف اولی٢‏ 
مگر اس مقام بندگی کی لذت اور جذب و مستٹی کے یف کے باوجود 
علام۔, اسان گی تلغی فعلیت پر کسی طرح کا حرف نہیں آاۓ دیتے ۔ چنانچہ 
ان کا انسان تْلیسی ہثر اور اعادات و اخنراع ے اس ظلیا کو خوب سے 
خوب تر بناۓ جاتا ے ۔ وہ راز کن فیکون ہی نہیں بلکه وہ خود کن' 
کہنے والا بھی ثابت ہوتا ے ؛ 
ے مگر اس نقش میں رنگ ئثبات دوام 
جس کو کیا ہوا کسی مرٹد خدا ۓ جمام٣‏ 
علاس. اقبال کے بموجب انسان کی تلیمی فعلیت تہ صرف اس کے 
اپنے وجود کے اثبات ؛ ذات کی تکمیل اور شعور کی پگ کے لے ضروری ے 
بلکہ اس کے ساتھ ساتھ تخلیق ایسا آئینب بھی ثابت ہوتی ے جس ہیں انسان 
اپنے تخلبمی ہر کے حسن کا نظارہ بھی کر سکتا ے اور پھر ان سب پر 
مستزاد یں ک۔ تحلیق کے ذریعب وه اس خالق کی روایت ہر عمل پررا 
ہوتا ے جس نے کبھی اسے حکم عدولىی کی سزا میں جنت سے لکالا تھا ۔ 
چناسچں ٴسقع چغتائی؟ (لاہور ۸ ۱۹۲ء) کے انگریزی پیش لفظ میں انہوں 
ےۓ فن ٭ ان کار ء فطرت اور خدا کے باہمی تعلق کو یوں اجاگر گیا : 
”سی کو غیر مرئی کی صورت پذیری کی اجازت دینا اور وہ 
جستجو جسے علمی اسطلاح میں فطرت ے مفاہمت کّ نام دیا جاتا ے 
انسانی روح پر فطرت ىىی برثری تعلم کر لیتا ہے ۔قوت تو فطرت کے 


)- لمات اقبال ٤‏ زاردو) چإحے 
ہہ ایضا ۔ ص ٢٣ھ‏ م۔ 
۳۔- ایضا س ؛ ۔ں ے‫ 


علامہ اقبال اور زوال آدم 7 


مھیچات کی سزاحمت ے پیدا ہوتی ے ہد کم ان کی عمل پذیری کا شکار 
لٹنے ے ۔ زندی اور صحت اس مزاحمت میں پوشیدہ ہے جو ے' کے 
مقابلءہ میں 'ہونا چاہیے؛ کی تخلیقی کری ے ۔ اس کے سوا ہاق سب انمغطاط 
اور مہوت ے ۔ خدا اور السان دولوں ہی تخلیق, مسلسل ہے زندہ ہیں : 

حسن را از خود برون جستن خطامت 

آں می بائست پیش ما کجاست ؟۱ 
الساثیت کہ لیے موجب خیر و برکت بنئے والا غن کار زنديی ہے مزاحم 
رہتا ے۔ وہ خدا کا ہم لفس ہے اور اہی روح میں زمان اور کوٹین کو 
حسوس کرتا ے ۔ فشطے (۴٦ا51)‏ کے الفاظ میں ایسا ان کار ''فطرت کو 
مکمل؛ وسیع اور معمور دیکھتا ے جب کہ اس کے برعکس وہ ہے ؛ جسے 
تمام اشیاء اپٹے حقیشی وحود کے برعکس خام؛ عدود اور خالی نظر 
تی ہں ۔۔ٴ“' 

”'عصر جدید فطرت ے اکتساب کرتا ے لیکن فطرت تو عض 

'ے؛ اور اس کی کارکردیی بنیادی طور پر 'ہونا چاہیے؟؛ کے لیے ہاری 
کاوشوں کی راہ میں روڑے اڈ۔کانا ہوتا ے لیکن ئن کار کو اپنے وجود 
کی گہرائیوں سے ہی تو دریافت کرنا ہوا ے۔ جہاں تک اسلام ی 
ثقانی تارخ کا تعاقی ے تو یس معرا عقیدہ ے کے صرف آن_ عبارت ق 
اسنثنائی مثال سے قطم نظر اسلام کے فن (موسی ' مضوری حتول کہ 
شاعری بھی) کو ابھی جم لینا ے سے ایسا فن جو ' وا بلاق ا" 
ہے انسان میں ربانی صفات کا انجذاب کرۓے ہوۓ ”اچر غیر مەون'“ سے 
آرزو کی ے کرائی سے ہم گنار کرتا اور پھر بالآخر اس کے لیے دنیا میں 
لیابت الٰہی کا منصب حاصل کر لیتا ے : 

مقام آدم خاق پاد دريیا بند 

مسافران حرم را خدا دہد توفیق؟ 
انسان فطرت کی تسخبر کے لیے اپنے فن اور تخلیقی صلاحیتوں سے کام لے 
سکنا ے اس حد تک کە اس ہے ثیابت الٰہی کا منصب بھی پا سکتا ے ۔- 





و۔ ظلیات اقبال فارسی ؛ سض وےہ ۔ 
تچ سے ایضاً ء ضس نج و ق ےھ 


۸ ٭ 1 اقبال زویو 


اور یں اُس آدم کے لیے بہت بڑا اعزاز ے جسے کبھی جنت سے 
ے دغل کیا گیا تیاء یب راستہ جدوجہد ؛ تحرک اور ے چیئی کا ہے 
مکر ایک اور راستہ بھی ے۔ اور وہ ے عشق 5ا ! یم راسته بھی خدق جہیاد 
تحرک اور ے چنی ہی کا ے ۔ البتہ ان کی لوعیت تبدیل ہو جائی ے تخلیق 
کی لذت سے سرشاری کے باوجود فن کار خدا تک نہیں پہنچ سکنا لیکن 
علامہ کے پموجب عشق ے لہ صرف یہ کہ السان خدا تک پہنچ سکتا ے 
بلکہ عشق راستے کی تمام رکاوٹیں بھی دور کر دیتا ہے : 

عشق کی اگ جست ۓ طہ کر دیا قصہ تمام 

اس زمین و آساں کو ے کراں سمجھا تھا میں! 


جہاں تک عشق اور پھر اس عشق کے اجر عظم کا تعلق ے ۔ 
آغفضرت صلہم اس کی افضل ترین مثال ہیں کے افضل البشر بھی تھے اور 
خس البشر بھی ؛ وہ رحمہ اللعالمین بھی تھے اور زان و مان ہر حاوی 
بھی ء چناسچہ بقول علاسم ‏ 

وه داناۓ سہبل خم الرسل مولاڈے کل جس ہے 
غبار راہ کو با روغ فادیٴ سنا 
نکا عشق و سمستٹی میں وہی اول وہی آخر 
وہی قرآں ؛ وہی فرقاں ‏ وہی یِدٔسین ؛ وہی طہ'؟ 


علامہ اقبال کے عشق رسول* پر بہت کچھ لکھا گیا لیکن میں سمجھتا ہوں 
کم اگر اس عشق کی ئفسیاتی بٹیاد تلاش کرنی ہو ٹو یہ کہا جا سکتا ے 
کە علامہ اقبال آحعضرت* کی شخصیت سے ایک طرح کی ٹفس تطبیق کر کے 
اس برتر وجود کے عشق کے سہارے اہی ذات کی تکمیل کر رے تھے ۔ 
اگر ہم اس انداز سے علامہ اقبال کے عشق رسول کا مطالعب کریں تو یم 
علامد کی زندگی میں ے حد مثبت کردار ادا کرتا نظر آۓ کا ! 

آعضرت۶* عض اس لے ہرتر وجود نہیں کی ہم ان کی است ہیں 
پلک اس لیے کہ الھیں* سعراج نصیب ہوئٹی ۔ بعراج کے واقعہ کی اصل 


ےس ٭ہ 


وہ کلیات اقبال (اردو) ۔ س ,رم ۔ 
إہ۔ ایضا ۔ س ےم ۔ 


علامم اقبال اور زوال آدم جو 


اہمیت اس اس میں پوشیدہ ے کہ آنحضرت* ۓ اپنے عمل سے یہ ثابت 
کر دیا کہ جو جنت ان کے جد اعجد ۓ گموائی تھی ء انہوں ۓ عشق کہ 
انعام کے طور پر اہے دوبارہ حاصل کر لیا۔ اسی لے تو اقبال اپتے رزمید 
السان میں اے ے حد اہعیت دیٹے ہوۓ یہ کمہتے ہیں : 

کہ عالم بشربت کی زد میں ے گردوں! 

ائسان نۓ آدم کی صورت ہیں جس چٹت کو گنوایا تھاء وہ آحضرت 

صاعم کی صورت میں اے پا بھی لیتا ے۔ اب فردوس گم گشتہ انساں کے ہاتھ 
ہیں تھی وہ چاہتا تو وہ وہیں رہتا مگر ابھی امکمل اور خام دثیا یق 
تکمیل کا ام ادھورا تیاء اس لے السان جنت سے واپس آ جاتا ے 
بقول اقبال ؛ حضرت عبدالقدوس گنگوہی اس رمز ہلیغ کو لہ سمجھ سکے 
جبھی تو کہا کہ حضور* معراج سے واپس آ گۓ ؛ میں جاتا تو لوٹ کر 
نس آتا ۔ لیکن انسائی عمل اور جدوجِہد کا داعی اقبال اس رسز کی تہ تک 
پہنچ گیا جبھی تو یء کہا : 

باغم بہشت سے مجھے حکم سفر دیا تھا کیوں 

کارر جہاں دراز ے اب سا انتظار کر 





١۔‏ کلیات اقبال ء (ارنو) سپ و ام ۔ 
ہے ابضا ۔ سس ویج ۔ 


جاوید نامہ 


(اشاعتِ خاص) 


”'حاوید ثناری؟٠)‏ 


کا مور ایڈیشن 


عملذهہ کاغد 1 فغیس طباعت 


ساپز ‏ : پب .× مم 
۸ 
صفحاتے ؛: ہج ۔ط ہکمم 
تصاؤوئٹر : یں 
قیمت : ۔لا ہے رودوے 
شائم گردہ : 


اقبال اکادمی پاکستان 
ور ۔سیکلوڈ روڈ ؛ لاہور 


اقبال کا ایک نادر مکتوں 


رحم شش شاہین 


جناب پروفیسر ڈااڈٹر وحید احعد ؛ استاذ شعرے' تارج قائد اعظم 
یونیورسٹی اسلام آباد کی وساطت ےہ کچھ عرصد پیشٹر علامہ اقبال کا 
ایک ئادر و ایاب خط مبرے ہاتھ آیا جو تقریباً ٭ے سال پہلے کا ے اور 
اقبال کے خطوط کے کسی جموعے ہیں شامل نہیں ے ۔ ید غط الہوں ۓ 
سس ٹینسی (۲[4ش ٥ا(‏ 99ا34) کو لکھا تھا جو ڈاکٹر امس آرئنڈ 
ىَ صاحبزادی تهیں ۔ خط کے لب و لہجہ کی ے تکلفی اور شگفتگی کی 
حسین کے لے ضروری ہے کم پروفیسر آرنلڈ ہے اقبال کے تعلقات کا 
حتصر جائزہ لیا جاۓ ۔ 

پروفیسر آرنلڈ ان شخصیتوں میں ہے ایک ہیں جن کے تذکرے کے 
بغسں علاىہ اقبال کا ذکر مکمل نہیں ہوتا ۔ آرنلڈ کئی سال تک على گڑھ 
ہیں پڑھاے رے اور پھر تقریاً چھ سال تک گور ہمنٹ کالج اور اس دوران 
میں کچھ عرمصہ کے لیے اورئینٹل کالج لاہور ہے بھی واہستہ رے ۔ اقبال 
کے فلسفیالہ ذوق کی تہذیب و ترق میں ان کا بڑا ہاتھ ہے ۔ وہ اقبال کی 
ذہانت کے معترف تھے اور اقبال بھی ان ہے بہت مثاثر تھے ۔ پروفیسر 
آرنلڈ جب ملازمت ہے سکدوش ہو کر (ہم فروریا ۱۹۰۲ء) عازم 
انگلستان ہویے تو اقبال ۓ ان کی جدائی کو شدت کے حسوس گیا ۔ ان کی 
نظم ”لالہ“ فراقی'؛ (آرنلڈ کی یاد. میں) ان کے دلی جذبات کی آئینہ دار 
ے'۔ ۵٥ء‏ میں خود اقبال بھی اعلیل تعلم کے لے یورپ روائم ہووۓ 
اور اپنے سد سالہ قیام یورپ کے دوران وہ پروفیسر آرنلڈ سے بڑی باقاعدگی 
سے لئے اور ان ى رہئائی ہے استفادہ کرۓ رےے ۔ ان ملاقاتوں کا کچھ 





پے کلیات ائبال ارڈو بانگ را سر پہے .- 


7ھ 


(٢‏ اقبال ریروڈ 


ذکر عطيب پیکم ۓے اہی کتاب ال۷ میں بھی کیا ے ۔ اقبیال کی نظر 
میں آرنلڈ کا کیا مثام تھا؟ اس کا کچھ ائداز ء اقبال کی تصٹیف علم الاقتصاد 
(مورء) کے دیباجے! اور ان کے بی ابچ ۔ ڈی کے مقالے “ایران میں 
مابعدالطبیعیات کا ارتڈاء“' (الگریزی) کے التساب سے ہو سکتا ے٢۔‏ 
و جون .+و,ء کو پروفیسر آرئنڈ فوت ہوے اور سم جولائی .مو رھ کو 
اقبال ۓ ان کی ہیوە ے تعزیت کرتےۓ ہوے لکھا تھا ”ان ي وفات میٍرے 
لیے اتی نقصان کی حیثیت رکھٹی ے ۔ کیولکہ یں اہی کا فیضش تھا جس 
ۓ میری روح کی تشکیل کی اور اےے علم کے راس پر گامزن کیا٣٣‏ ۔ 

پروفیسر آرنلڈ کے بارے میں ضروری معلومات ایک حد تک دستیاب 
ہیں ۔ لیکن ان کے گھراۓ یی ان کی بیوی اور یی کے بارے میں 
معلومات ثے ہوۓ کے براہر ہیں ۔ تاہم اتنا پتس چلا ے کے اك کی عادی 
عل گڑھ کے قیام کے دوران ہوئی تھی اور غالبا اسی زماۓ میں لینسی 
پیدا وی تھی ۔ مس ٹیلسی کے متعلق اتٹا اور معلوم ہوا ے کە وہ اب 
زندہ نہیں ہیں ۔ وہ کئٔی سال ہشٹر ونات پا چی ہیں ۔ ان يق شادی 
بسٹر بارکلڈ اہی ایک صاحب سے ہوئی تھی ۔ ان کے صاحبزادے بقید حیات 
ہیں جو الگلستان کے ایک تعلیمی ادارے میں کام کر رے ہیں ۔ 

اقبال جب حصول تعلم کی غرض سے یورپ میں تھے تو مس ٹینسی 
کی عمر تقریباً و سال تھی ۔ عطیں بیگم ‏ اگست ے. و رء کی یادداشت یں 
ان کے بارے میں لکھی ہیا : 

میں اور اقبال پہلے سے انتظام کرکے پروفیسر آرنلڈ کے یہاں ومبلڈن 
گئۓے ۔ میاں پیوی دولوں فرشتہم ہیں اور اہک مقدس جنت میں رہتے ہیں 
ان کی و سالہ لڑی بھی ماں باپ کی طرح ذہین ے اور ایک چمکتی ہوئی 





١۔‏ اقبال : علمالاقتعماد ؛ اقبال ا کادمی پاکستان ء لاہور ےے۱۹ ؛ 
سس ےم ۔ 
7١۲۵۰,‏ ضز بٌز5لاامدا: ۴گ( ۶٥ت ٤٠٥٤‏ ذت٥[10:۷۰‏ ×ط : ااتا(1 .2 
.5 ,1964 ٭آصتابا ,(ع5ط19-:-257وظ 
13٤‏ ,1۷ت ۸+39۰ اط1 ,اوطو۸]ہ ۷9 11ع (3ع) 010ا ظط .3 
.3 ,1975 


اقبال کا ایک نادر مکتوب ۰۷ 


تیٹری کی طرح اذھر اُدھر پھد کی پھرتی ہے ۔ یم سب ہت حللد دوست 
بن گۓے ۔ یس لڑکی بہت زندہ دل اور خوش طبع تھی اور ساتھ ہی بہت 
ذہین بھی تھی ۶+١‏ 

اس خط ہے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ نینسی کو پھولوں ے بہت 
لگاؤ تھا بلک اگر یء کہا جاۓ تو ے جا نس ہوگ5 که پورے گھراۓ کو 
پھولوں ہے خاص شغف تھا ۔ یوں بھی ان کی رہائش گاہ جس علاقے 
(وسلژن) میں تھی وہ ایک سرسبز و شاداب علاقہ ے اور لیڈی آرنلڈ 
ۓ گھر میں اچھا خاصا باغ لگا رکھا تھا ۔ لیڈی آرئلڈ کے ذوق باغبانی 
اور پھولوں سے دلچسپی کا یہ عالم تھا کہ انہوں ۓ مشغلے کے طور پر 
ایک ایسی ڈائری بٹا رکھی تھی جس میں ختلف اقسام کے پھولوں کے موۓ 
جمع کرت رہتی تھیں ۔ اس قسم کی ڈائری کا ذکر ڈاکٹر وحید احمد 
ۓ بجھ سے کیا ے ۔ شاید والدین کے ذوق ہی کا اثر تھا گہ مس لینسی 
کو بھی پھولوں ہے بہت دلچسہی تھی اور شاید اسی بنا پر انہوں ۓ 
سکول میں نباتیات (٣0٥٥اہ8)‏ کا مضمون لے رکھا تھا ۔ جس یىی طرف 
ایال ۓ اپنے غط میں اشارہ بھی کیا ے ۔ خط ے یہ بھی ظاھر ہوتا ے 
کب مسں نینسی اقبال ہے بہت ے تکاف تھی اور اقبال بھی ان ہے شفقت 
آمیز سلوک روا رکھتے تھے ۔ 

اس خط میں اقبال ۓ سس (دت0/۸8۲) انی کسی شخص کا ذکر 
گیا ے اس کے بارے ہیں تا حال کچی معلوم ہیس ہو سا اور ند 
سس ینسی ى چچی کے بارے میں ۔ بہر حال یم غط اقبال کی الگریزی نثركک 
ایک شگفتہ اور شاداب تموئم ے ۔ 


۴٣با‏ ئا 
1 ھ138 5٢1ا‏ 


رلزے8[ 8۲ء0 ۸۷ 
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اقبال کا ایک ادر مکتوب ١ٰ‏ 


لاہور 
رم حنورگے و+رووء 


عزیز من۔لینسی 


گذثتہ پیر کو صبح سویرے جب کہ میں زندگی کی چھوٹی رلگیٹیوں 
پر غور کر رہا تھا ۔ میرا ملازم تمہارا کرسەس کارڈ لایا۔ تم تصور کر 
سکتی ہو کی میں اسے وصول کر کے کتنا مسرور تھا غخصوصاً اس بنا پر 
کب اس ے موے وہ غوشگوار دن یاد دلاً دۓ حو میں ےۓ اپنے گرو! 
کہ ساتھ انگلستان میں گزارے تھے ۔ میں اس عمدہ تحغفے کے لے یقیناً 
مہارا شکر گزار ہوں ۔ مبرا غیال ے کہ تم لباتیات پر اپنے اسباق سے 
اچھی طرح باہو کر رہی ہو ۔ جب میں اگلی سر آبہ اپنے گرو کی قدم سی 
کہ لیے انگلستان آؤں کا تو مجھے امید ے کس تم مجھے ان تمام پھولوں کے 
نام سکھاؤ کی جو انگلستان ی حسین وادیوں میں آگتے ہیں ۔ جھے ابھی 
تک سویٹ ولیمڑ؟ ؛ بلو بیلز٣‏ اور لیپ ٹیولہز کے نام یاد ہیں (یہ نام 
اس لے لکھے ہیںٹ تاکه تمہیں سععلوم ہو کہ سمہارے طالب علم کی 
یادداشت اتی بری ہس ے ۔ 

تم جائتی ہو کہ میرے گرو تی الحال نوجوان انسائیت کی بھبود کی 
دیکھ بھال میں بہت مصروف ہیں ۔ للہذا ان کی الوہیت اور بچارے فانی اقبال 
کے درمیان ایک لیک پیغمبر کا کام کرو جو ان کے بارے میں سب کچھ 





رہ پروفیسر تھانس آرئلڈ مراد ہیں ۔ 

ہہ سویٹ ولیمز : سویٹ ولم ایک سخت جان سدا ہپار پھولدار پودا 
ے جو آسائی سے نشو و ما پاتا ے اور کی برس تک قائم رہتا ے ۔ اس 
میں موسم ہہار میں پھول کھلتے ہیں‌جو سفید ؛ گہرے گلای ؛ قرمزی اور 
سرخ رلگ کے ہوے ہیں ۔ 

٭۔ بلیو بیلڑ : بلیو بیل سوسن کی قسم کا ایک خوشہودار پھول 
جس کی شکل گھنئی کی سی ہوق ے ۔ اے جرس پھول بھی کہا جاتا ے ۔ 

یہ لیپ ٹیولپز : ٹیولپ گل لالہ ی قسم ے ۔ گھنئی کی شکل کا 
سرخ زلگ کا پھول جو موسم ہہار میں کھلتا ے ۔ 

و۔ یہ الفاظ جملوں کو س‌بوط کرۓ کے لے بڑھاۓ گئے ہیں ۔ ‏ 


۰ اقبال ریویو 


جائنے کا مشتاق ہے ۔ جھے بقیں ہے کم وہ اپنے الہامات تم سے نہیں 
چھپائیں گے جو تم مجھے حسب مععەول با دو ي ۔ 


جھے انسوس ے کە مجھے اب يد خط لکھنا بند کر دینا ہوگا 
کیونکہ لی منزل پر سجر ہے ساٹیس ی نٹھی کا ی لڑی را ڑبی ے اور وہ 
صبح سے میرا سکون غارت کر رہی ے ۔ وہ مکمل طور پر ایک تکلیف دہ 
وجود ے لیکن جھے اے برداشت گرنا پڑتا ے کیولکب اس کا ہاپ 
ایک بہت فرض شناس ملازم ہے ۔ 


براہ کرم اپئے ء والد ء والدہ ؛ چچی! اور سرٹسں ے مبرا ذکر ضرور 


کرنا اگر حم اسے کبھی خط لکھو ۔ 


سہارا معب 
چد اتبال 
مس لینسی 
۲۳٣‏ لائسن پلیس 
کمیٹسنگٹن گیٹ 


لندن ویسٹ (ائگلستان) 





٤ ١‏ آاصنے اور تاصنغ در اسل لفظ ۸۱۵٢‏ کی جائی پہچائی صورت 
اور ایک طرح ہے اس کی تصغیر ہس ۔ 


الدر المنظوم کی تاربخی ء مذہبی 
اور سماجی آہمیت 
مد اسلم 


حضرت مدوم جہائیاں سید جلال الدین جہااگشت يخاری“ کے سریدوں 
ے ان کہ سوائح حیات اور ملفوظات کے کئی حجموعے تیار کۓ تھے ۔ ان 
ہیں سے جاہع العلوم ؛ تارج عیمدی ؛ مناقب تطہی ؛ خزاہ حلاں اور 
جواہر جلالی۔١ا‏ غاص طور پر سشہور ہیں ۔ 
عنوان ے ےےمھ میں ملتان ے طبع ہو چکا ے ۔ ان ملفوظات کے مطااعم 
سے سلطان قبروز شا تغلق (ررمرء تا ربرےع) کے عہد کی منہہی ء 
ساجی اور ثقاقتی زندی پر ایگ نۓ زاوے سے روشنی پڑق ے ۔ اس لے 
بر عظم پاگک و ہند میں مسلم دوری تاریج کے طالب علم کے لے مخدوم 
جٍہائیاں کے ملفوظات کا مطالعہ اگزیر ے ۔ 

صاحب ملفوظات : ساحب ملفوظات حضرت مخدوم جہاتیاں سید جلال 
الدین جہانگشت اری ٢‏ کا اسل تام حسہاےت تھا ۔۴ موصوف اوح شریف نے 
مشہور روحانی پیشوا حضرت جلال الدین سرخپوش بخاری“ (م ۱۰۹۱ء) کے 


روہ جواہر جلالیں سر تیں فضل اللہ (ضضِڈانٹ مہ فرق) کا ایک نادر 
غطوطہ ڈاکثر چد وارث ترمذی سا کن ناظم آباد کراچی کے ذاتی گاتاعاۓ 
ہس حفوظ سے : 

ہہ چد جعفر بدر عالم ء ملفوظات شاہ عالم ؛ مغطوطہ مولانا آزاد 
لائریری ؛ مسلم دولیورسی علىی گڑھ ؛ یونیورسٹی کلکشن 'مبر م٭ : ورق 


اق تا ۔ہ 


ّ9" اقبال ریویو 
ہوے اور سید احمد کہیر“ کے قرزند رشید ہی ۔ 

جامع العلوم کے رب سید علاٴ الدین ےۓ حضرت مخدوم جہائیاں٣‏ 
۰ زبانِِ قیض ترجان سے لس سنا تھا کہ مورصوف ے ہے ٹڈ ڑے .۱۳ء) یرک 
شب برأت میں پیدا ہوۓ تھے ۔١‏ انہوں ۓ ابتدائی تعلیم ُوچە شریف میں 
پائی اور نو عمری ہی میں اپنے چچا سید صدر الدین“ کے مرید ہو گۓ 
عالم جواٹی میں مخدوم صاحب ملتان تشریف لے گۓ جہاں انہوں ۓ حضرت 
|بوالفتح رکن الدین سہروردیۃ (م مم۱م) ک نگرانی میں علوم ظاپری 
اور باطی کی تعلم حاصل کی ۔ 

الدر المنظوم میں مقدوم عاعب نے بعض موتقعوں پر اپنے اساتذہ کا 
ذگر فرمایا ے اور اس ضن میں ُوچہ کے قاضی بہاٴ الدین کا ذکر بھی 
کیا ے جن سے انہوں بے ابتدائی تعلیم حاصل کی تھی ۔٢‏ قاضی ہہاٴ الدین 
کی وفات کے بعد شیخ رکن الدین“ ۓ اپنے بوۓ شیخ موسلی اور مولانا 
مجد الدین کو ان کا أُستاد مقر ر کیا ۔ مؤخر الذکر اُستاد ہے غدوم ماعب 
ے بزدوی اور ہدایم کا درس لیا تھا ۔٣‏ 

عدوم صاحب فرماۓ ہیں ػس جس زماۓ میں موصوف مالتان میں 
تعلم حاصل کر رے تھے ء ان کے مرشد شیخ رکن الدین7 کی اہلیە محتریہ 
شیخ موصوف کے حکم ے دودھ میں میوے اہال کر انہیں بھیچا کرتی تھیں ۔٣‏ 

خدوم ۔ج۔ہالیاں ے کچھ عرصہ دہلی میں حضرث شیخ تصیر الدین 
چراغ دہلی (م ۵۹م؛) کی خدمت میں بھی گڈارا اور ان کی نگرائی میں 
منازل سلوگ طے کی ۔ 

خدوم صاحب کی زندی کا بڑا حصب حصول علم اور سیر و سیاحت 
میں گزرا تھا ۔ مک مکرمب میں قیام کے دوران میں انہوں ےۓ بہت سا 
وقت امام عبداللہ یافعی کی صحبت میں گذارا ۔ انہوں نے زمالہ طالب علمی 
میں حدیث اور قصوف کی جو کتاہیں ملتان اور اُوچہ میں پڑھی تھیں وہ 
آپ ۓ مکہ مکرمم اور مدیئع میں قیام کے دوران میں دوبارہ پڑھی اور ان 





١۔‏ سید عا“ الدین + الذر اللنظومء س وے ۔ 
ہہ ایضا؛ ضس ؿ“م ۔ ٣‏ ایضا ۱ ض پرمپ۔ 
م۔ ایضاء ص ےو ۔ 


الدر العنظوم ى تاری ء مذہہی اور سماجی اہمیت ۱۹ 


کی باقاعدہ سند حاصل کی ۔ الدر المنظوم کے مطالعہ سے یہ مترشح ہوا ے 
کب عندوم صاحب نے حجاز ہیں قیام کے دوران میں صحیح غناری ؛ 
صیحح مسلم ؛ مؤطٴ امام مالکگء جامع ترمڈی ء مسند احمد ابن حنبل ؛ 
سٹن بیہقّی اور المستدرک کا مطالعب کیا تھا ۔' موصوف نے شیخ الشیوخ 
شپاب الدین ابو حفص عغمر سہروردی“ ي عوارف المعارف حرم لبوی میں 
شیخ عبداللہ مطری ہے پڑھی ۔ مخدوم صاحب قرماے ہیں کہ عوارف المعارف 
حرم لبوی میں شیخ عبداللہ دطری سے پڑھی . عغدوم صاحب فرماے ہیں کہ 
عوارف المعارف کا جو نسخد ان کے زبر مطالعہ تھا وه یخ الشیوخ کی نظر 
سے گذرا ہوا تھا ۔؟ حرسین شریفین میں قیام کے دوران میں انہیں معلوم 
ہوا کہ عراق کے ایک "دور افتادہ گاؤں میں شیخ الشیوخ کے ایک معمر 
خلیفم شیخ محمود تستری5 مقم ہیں اور انہوں نے عوارف المعارف شیخ 
الشیوخ ے سبقا سبقا پڑھی تھی ۔ مخدوم صاحب ۓ فورا رخت سقر بالدھا 
اور شیخ حمود تستری کی خدمت میں حاضر ہو کر ان سے عوارف المعارف 
لفظاً لفظاً سی ۔ خدوم جہائیاں فرماۓ ہیں کس اس وقت شیخ موصوف کی 
عمر سم برس تھی اور ان کی صحت کا یہ عالم تھا گء وہ عصأً کے 
سہارے چل پھر لیتے تھے ۔٢‏ 

عیدوع حسہانیاں ے سر و سیاحت . کے دوراں چچ یس حح نے اور 
رع مسکون کی سر کرے کے بعد بالاخر أُوچہ شریف ہیں مقیم ہو گے ۔ 

تغلق سلاطین ان کا بڑا احترام کیا کرتے تھے ۔ سلطان مد بن تغلق 
ۓ انہیں شیخ الاسلام کا منصب پیش کیا اور .م خانقاریں ان کی تمویل 
میں دیں ۔ ایک رات انہوں نے خواب میں اپنے مرشد شیخ اہو الفتح 
رکن الدین“ کی زیارت کی اور انہوں ۓ خدوم صاحب کو حکم دیا کہ 
منصب اور خانقاہوں کی لگرائی چھوڑ کر حچ بیت اللہ کے لیے چلے جائیں ۔ 
غدوم صاحب اپٹے مرشد کا اشارہ پاے ہی مکسمگرمم روائه ہو گئے ۔ 
موصوف اکثر فرمایا کرۓ تھے کہ ان کہ صرشد ۓ انہیں کیچڑ سے نکالا 





١ے‏ سید علا“ الدین ء |ادر المنظوم ؛ ص ےق ٭ ے 
مہ ایضاےء مس 6ہن ۔ 
ہے ابضضاء س لے ۶ یم رو 


"٣‏ اقپال ریویو 


وہ 'غرق* ہو جاے ۔' 


مچد بن تغلق کے جانشیں سلطان فیروز شاہ تغلق کو غمدوم جہائیاں 
کے ساتھ بڑی عقیدت تھی ۔ اس ۓ ٹھٹھہ کی فتح کے موتم پر خدوم صاحب 
کی سفارش پر سٹلہیوں کا قصور معاف کر دیا اور ان کے زیر اثر ابی 
مملکت میں بہت سی مفید اصلاحات اقذ کیں جن کی تفصیل فتوحاتِ فیروز 
شاہی اور سیرت فیروز شاہی میں موجود ہے ۔ 


عدوم صاحپ پر دوسر ے تآیسرے سال دہلی تشریف لے جاۓ تھے ۔ 
سلطان فیروز شہر سے باہر نکل کر ان کا استقبال کرتا اور بڑی عزت اور 
عقیدت کے ساتھ انہیں شہر میں لاتا ۔ خدوم صاحب ہفتب عشرہ بعد سلطان 
کو ملئے جاے تو راستے میں ضرور تمند اپنی عرضیاں ان کی پالکی میں ڈال 
دیتے اور موصوف ملاقات کے وقت وہ عرضیاں سلطان کے سامتے رکھ دیتے 
اور وہ ان پر احکام صادر کر دیتا تھا ۔ 


محدوم جہپانیاں کی سعی و ئبلیغ سے جنوب مغربی پنجاب اور سابق 
ریاست ہہاولپور کے کی غبر سسلم قہیلے مشرف ہا سلام ہوۓ ۔ انلہوں ۓ 
گجرات اور کاٹھیا واڑ کی طرف خصوصی لوج 72 اور احمد آباد میں ان 
کے پوتے حضرت قطب عالم“ (م ٭۵ہ۱ء) اور پڑ ہوے حضرت شاہ عالہ5 
(م جےےمہم) ےۓ سلاطین گجرات کی سر پرسٹی قبول فومائی ۔ منگرول میں 
غِدوم جہائیاں کے سشن کو ان کے ایک خلیف سید سکندو ترمذی٣‏ ے 
آگے بڑھایا ۔ 


عید وم حپانیاںے ے ×ظ ۳ اۓے سرتائاےۓےے سال ىٌ عغمر میں ونات پائی اور 
انِ کے بھائی حضرت صدر الدین ابوالفضل چد المعروف راحو قتال: ان ۓ 
سجھاٹن پر ایٹھے ۔ 


مدوم جہانیاںِ ۓ بقول حضرت شاہ عالم بخاری“ بے , ,ظّ افراد 





١ہ‏ سید اہ“ الد ین : الدر اامنظوم ؛ ضس پر رم ےہہہ ۔ 
ہے شیخ مچد ا کرام ؛ آپ کوٹرء مطبوعہ لاہور روورہ ۱ض بر ام۔ 


الدر العنظوم کی تارٹخی منہبی اور سمأجی اہمیت کے 

کو بیعت کیا اور ان میں سے , دے+م مریدوں کو خلافت عطا فرمائی ۔ا 
ان کے خلفاء میں ان کے بھائی راحو ٹتال کے علاوھ سیل سگندر ترمذدی٣‏ 
شیخ قوام الدین عباسی لکھتوی7 اور اخی جمشید راجگیری7 خاص طور 
پر مشہور پں ۔ 

ملفوظات کا آغاز:×: برےھ/وےںرء میں جب غدوم جہانیاں سلطان 
فیروز شاہ تغلق ہے مل دہلىی تشریف لے گئے تو اس زماےۓ میں سلطان 
کے انتظار میں کی ماہ تک دہلىی میں رکنا پڑا۔ اس زساۓ میں جامع ملفوظات 
سید علاٴ الدین علىی بن سعد حسیئی دس ماہ تک ان کی خدمت میں حاضر 
رے اور ان کے ملفوظات جمع کرے رے ۔؟ سید علا' الدین رقمطراز 
ہیں کہ عخدوم صاحب ۓ اپنے ملفوظات کو اپنے سریدوں تک پہنچاے کا 
حکم دیا تھا تاکہ جو مرید ان کی صحبت میں نہیں بیٹھ سکتے وہ بھی ان 
ے فائدہ اٹھا سکس ۔٣‏ 

عغدوم صاحب کے سلفوظات بادی النظر میں کسی نقہید کے ملفوظات 
معلوم ہوۓ ہیں ۔ اس ے ید مٹرشح ہوتا ے کہ انٰہوں ۓ نقہکا بڑا گہرا 
مطالعہ کیا تھا ۔ ان کی مجلس میں بھی اک ققہی مسائل زیر بحث رہتے 
تھے ۔ الدو المنظوم کے مطالعہ ہے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کم خدوم صاحب 
کی حدیث پر گہری نظر تھی اور موصوف بار بار صحاح ستب کے حوالے دیا 
کرۓ ٹھے ۔ 

خدوم صاعب کی جالس میں قوت القلوب ؛ تصیدۂ لامیە ء مشارق 
الانوار عوارف المعارف ؛ مشٛکوة العمصابیح ؛ شرح جاسع صفي اور فتاوعل 
کامل جیسی کتابوں کا اکثر ذ گر رہتا تھا ۔ 

الدرالمنظوم میں ایک چیز قابل توجە ہے کہ فوائد الفوادء 
غیر المجااس ؛ جواىع الام اور خفتہ المچجالس کی ئسبت اس کتاب میں 
مشائیخ کے قطع مسافت (طبی الارض) تعمرفات اورکشف وکرامات کا ذکر 


ہت ژیاده ہے ۔ 





جس صازہ“ الدین - ا(در المنظوم ل۲ س ۹۵ ۔ 
پے ایضاء؛ ضص ممرم,۔ 


۲۳ اتہال ریویر 


ظنوا الموفعن خیرا: ایک روز کسی شخص ۓ بخدوم صاحب ہے 
کہا کم چشتیہ سلسلہ کے بزرگ رسضان کے آخری عشرہ میں معتکف نہیں 
ہوۓ ۔ حضرت نۓ ارشاد فرمایا کە اعتتاف ت زکیں لفس کے لیے کیا جاتا 
ے اور غالبا انہوں نۓ تز کید ثفس کر لیا ے ۔ ان کے بارے میں ہمیں 
لیک گان رکھنا چاہے ۔! 


ایوس لہچ سو ےس ہی 


''خواجگان سادر ارہعین لم نشستم الد ٢۶‏ 


چشی بزرگوں کے عمل کے برعکس سہروردی بزرگ چلە کشی کے 
تال تھے اور الدرالمنظوم کی روایت ے کد دوم جہائیاں چلہ کاٹا 
گر سے تھے سس 


معدوم جہانیاںل کے معمولات : سملفوظات کے مطالعب سے یں ظاہر ہوتا 
ے کہ ندوم صاحب ماز عشاء کے بعد صلو'ۃ انتوبہ ادا کہا کرئے تھے 
اور کبھی کبھی صلواة التسبیح بھی پڑھ لیا کرے تھے ۔٣‏ سید علا“ الدین 
لکھتے ہیں کہ موصوف حضرت خضر علیہ السلام کی زیارت کے لے مماز 
طہر کے بعد ”دس رکعت ظہریہ““ ادا کیا کرۓ تھے ۔ٹ۵ اسی طرح موصوف 
صلواة حرز؛ صلواۃة اوابین ؛ صلواة اشراقی ؛ صلواة الحاجحۃ ء 'ماز احزاب اور 
مماز چاشت پر بھی کاربند تھے ۔ جامع ملفوظات رقمطراز ہیں کہ مخدوم 
جہائیاں ۓے سال کی عەر میں بھی سو رکعت نفل روزائی ادا گیا 


کرے تھے ۔ا 





سید علاٴ الدین ء الدر المنظوم ؛ ضس و وم ۔ 

ہ۔ مد اکبر حسینیء جوامم الکلم؛ مطبوعہ کانپور ہنم رء؛ ض ٠ء‏ ۔ 
سید عادے الدین ء الدر الہنظوم ؛ ضس جم ۔ 

مہ ایضا ؛ ٤ص‏ وخ“ ری۔ 

۵“ ایض ء؛ ٹس ےے ۔ 

- ایشا ۶+ كت۰٢۲‏ ۔ 


ابتدائی دور کے چشتی بزرگوں کے سملفوظات میں نفلی منمازوں کا ذکر 
تگثرت کے ساتھ آتا ے ۔ حضرت نظام الدین اولیاء' کے ملفوظات فوائد 
الفواد میں صلوأة غضر ؛ مازاوابن ؛ قیام اللیل ؛ نماز ہجد ء تماز اشراقٴء 
صسلواة انبروج ؛ غاز چاشت ؛ صلواة السعادت ء؛ صلواة النورء صلواة ژوال 
اور صلواۂ التسپیح کا ذ کر عام ملنا ے لیکن حضرت بندہ نواز گیسو درازۃ 
کے ملفوظات جوامع الام میں فلی نمازوں کا ذکر بہت کم ملتا ے ۔ اس 
سے ید مترشح ہوتا ے کہ ساٹھ ستر سال کے عرصم میں چشتیہ ساسلہ میں 
نفلی ممازوں کی کمی ہو گئی تھی ۔ چشتی بزرگوں کے برعکس سہروردی 
بزرگوں کے ہاں نفلی 'مازوں میں‌کمی نہیں آئی تھی ۔ الدرالمنظوم میں ایسی 
بہت سی تمازوں کہ نام ملتے ہیں جو چشتیوں کے ہاں سوج ئد تھیں ۔ ان 
نفلی نمازوں میں ایک صلواة اسمعیل بھی تھی جسے سہروردی بزرگ شب 
جمعہ میں ادا کیا کرے تھے ۔ا 

مخدوم صاحب کا سسلک : محدوم صاحب ۓ ایک جلس میں حاضرین 
کو ہتایا کہ ان کے آبا و اجداد حنفی المذہب تھے ۔٢‏ یہ عجیب بات ے 
کہ اب ان کی اولاد میں ے بیشتر افراد اپنا آبائی مذہب ترککر چکے ہیں ۔ 

درس و تدریس : دہلىی میں قیام کے دوران میں لوگ مخدوم جہانیاں 
ہے مشارق الائوار اور عقائد نسقی کا درس لیا کرےۓ تھے ۔٣‏ الدرالمنظوم 
کے سطالعہ سے یہ بھی واضح ہوا ے کہ موصوف لوگو ںکو شرح نود ونە 
اور فقب' اکجر پڑھایا گرے تھے ۔ اسی طرح غدوم صاحب اسرار الدعوات 
اور قرآن حکمم کا درس بھی دیا کرۓ تھے ۔ 

قران خوانی ؛ سہپروردیوں کے ہاں قرآن خوانی پر بڑا زور دیا جاتا 
تھا ۔ حضرت بہا الدین زکریا"“ کے بارے میں یں مشہور ے کم سوصوف 
ساتوں قرأتوں ے قرآن پڑھا کرۓ تھے ۔' ان کے بارے میں یہ بھی مشہور 


سید علا“ الدین ء الدر المنظوم ا س س‌جر ۔ 

ج ابضاء؛ ص یم ۔ 

ہہ ایضا ء ص جم ۔ 

ٹور احمد خان فریدی ء ہا الدین زکریاء ء مطبوعہ لاہور ون۹ ۱ء 


"٣‏ اقبال ریویر 


ے گگە انہوں ۓ ایک رات اپنے ساتھیوں ے کیا کہ ان میں کوئی ایسا 
شخص موجود ے جو دو نفلوں میں پورا قرآن خ م کر دے ۔ جب حاضرین 
ہیں سے کسی ۓ اس بات کی حامی ٹہ بھری تو موصوف خود آگے بڑھے 
اور چہلی رکگعت ہیس ایک قران اور چار پارے تلاوت فرماےۓے اور ذوسری 
رکعت میں سورۂ اغلاص پڑھ کر دوگانس سکمل گیا ۔ا حضرت با الدین 
زکریا ۓ اپنے جانشین صدر 'لدین عارف؟ کو یں وصیت کی تھی کہ وہ 
ذویو ںکو قرآن پڑھا کر ہوش میں لایا کریں -؟ حضرت بہاء الدین زکریا“ 
کا قرآن حکیم ہے لگاؤ ان کے مریدوں کو بھی ورثہ میں ملا تھا ۔ مخدوم 
جہائیاں فرماۓ ہیں کہ ان کے والد بزر گوار سید احمد کہبیرۃ ایک قرآن 
دن میں اور ایک رات میں خت مکیا کرے تھے اور آں جناب خوف خدا کے 
مارے کبھی بسہر پر بی سوے تھے ۔٣‏ 

شاہی خاندان سے تعلقات × ایک روز شہزادہ عمود خان ممدوم 
صاحب کی خدمت میں حاضر ہوا تو انہوں ےۓے آے کلاہ پہنائی اور کچھ 
رگ دے کر رغخصت کیا۔ رخصّی کے وقت ہموصوف ۓ شہزادہ ہے 
قرسایا کہ وہ سلطان کو ان کا سلام پہنچا دے ۔' دو روز بعد شہزادہ 
لفر خان ؛ اُس کا بیٹا ء شہزادہ تغلق شاہ اور چند اراکین ۔لطنت سلطان 
کا پیغام لے کر خدوم جہانیاں کی خدمت میں حاضر ہوے اور ان ہے یہ 
التجا کہ سلطان کی یں خواہش ےکہ جناب شاہی حل میں قدم رجہ فرمائیں 
خدوم صاحب اسی وقت ان کے ساتھ چلئے کے لے تیار ہو گئۓے ۔ شہزادہ 
تفاق شاە ۓ ان کا ہاتھ پکڑ کر انہیں پالقی میں بٹھایا اور شاہی حل میں 
لاۓ ۔ مسماز جمعب کے بعد سلطان اپٹے عائدین کے ساتھ مخدوم صاحب یق 
زیارت کو آیا _۔ث اگلے روز سلطان فروز شاہ کا پوتا شہزادہ سہارک غان 


سس ور ۔ 
ج کچذ قاسم فرشیٹی ‏ تارج فرشتم ؛ مطبوعہ بمہی ۳ھ جج ً؛ 
گت ہےے ۔ 


بے سید علاے الدین ء الدر المظوم ؛ ضص ہے ۳۔ 
مه ایضأء ص پر, و ۔ 5> ایضْاً ء ص سو ۔ 


الدو المنظوم کی ٹاریمی : مذہہی اور ساجی اہمیت ۱۲" 


قدوم جہائیاں يی غدمت میں حاضر ہوا ۔ اس ۓ اپئے سر پر نامشروع“ 
ٹوپی پہی ہوئی تھی ۔ جونہی مخدوم صاحب ئػ اس پر نظر پڑی انہوں ےۓے 
قوراً اعتراض کیا ۔ اس ے یب مترشح ہوتا ے کہ خدوم جہائیاں بڑے 
سے بڑے شخص کے ساہے بھی اس بالمعروف اور نہی عن المنکر ےے نہیں 
چو کتے تھے ۔ 


شاہی محل ہیں قیام کے دوران میں سلطان فیروز تغاق اشراق کے وقت 
ان گی خدمت میں حاضر ہوا ۔ سلطان گی آمد کے وقت موصوف مماز اشراق 
ادا فرسا رے تھے ۔ سلطان ان کے قریب احتراماً کھڑا رہا اور جونبی انہوں 
ۓ سلام پھیرا ؛ خادم ےۓ سلطان کی آمد کی اطلاع دی ۔ غلدوم صاحەب 
ۓے سلطان ے ملافات کی اور تھوڑی دیر بعد مولانا سراج الدین کو امام 
بتاپا اور اس کی اقتدا میں مخدوم جپانیاں اور سلطان نے دوگانك ادا کیا ۔ 
بعد ازاں غدوم صاحب ۓ سلطان کو بزرگوں کے واقعات سناۓ اور ان 
کی سفارش پر سلطان ۓ مستحقین کے وظائف مقرر کۓ ۔١‏ اس واقعب کے 
بارہ دن بعد سلطان سب بارہ عیدوم صاحسبے گ خغدمت میں حاضر ہواتو 
انہوں ۓ لوگوں کی عرضیاں اس کی خدمت میں پیش کیں ۔ سلطان ۓ ان 
عرضیوں پر فوراً احکام صادر کر دیئے ۔ جب تک خدوم صاحب دہلی میں 
مقم رے شہزادہ ظفر خان اگثر ان کی ملاقات کو آتا ریا 27 

جاسع ملفوظات رقمطراز ہی کم ایک روز غہزائه عمود خان سلطان 
کا پیغام لایا کہ اگر خدوم صاحب پند روز فیروز آباد کے حل میں قیام 
فرمائیں تو سلطان کو ان کی زیارت کرۓ میں سہولت رے کی اور وہ 
جلد جلد زیارت ے مشرف ہوٹا رے گا ۔ خدوم صاحب ےۓ جواب میں 
فرمایا کہ فبروز آباد کے عحل میں قیام مناسب ے لیکن ان کے ساتھ بہت 
لوگ ہیں اور ہوصوف جہاں قیام پذیر ہیں وہاں جگہ کاق کشادہ ے ۔ 
محل میں انہیں تکلیف ہو کی ۔ اس عذر کے باوجود انہوں ۓ ارشاد فرمایا 
گئہ موصوف وہاں ضرور جائیں کے ۔٣‏ 





۰- ید علاٴ* الدین الدر المنظوم ا ضس وع ۔ہ 
ہے ابضاء سص ہم ۔ ہے ایشا س ے.و ۔ 


ہے اقبال ریویؤ 


جامع ملفوظات تحریر فرساۓ ہیں کہ ایک روز خان جہاں سلطان 
فیروز تغلق کی طرف ہے مدوم صاحب کے لیے کپڑے لایا تو انہوں ۓے 
انہیں قبول کرے ہوۓٔ فرمایا کک اگر وه مشروع ہوں گے تو موصوف 
خود انہیں استعال کمریں گے اور اگر نامشروع ہوۓ تو انی اہلیه کو 
دے دیں گے ۔ا 

ہدی۔ٴ شاہی کے بارے میں سپروردی مشائخ کا سملک چشنتی بزرگوں 
کہ مسلک کے خلاف تھا ۔ چشنتی بزرگ عموماً بادشاہوں کے ہدئیے قبول 
نہیں کرۓ تھے لیکن سبروردی بزرگ بطیب خاطر قبول کر لیتے تھے ۔ 
ایک سوقع پر سلطان ۓ خان جہاں کی معرفت کپڑوں کے چوئٹیس جوڑے 
مدوم صاحب کی خدمت میں بھیجے ؛ جو انہوں ۓ قبول فرما لے ۔ خان 
جہاں کی روائگی کے بعد موصوف ۓ ایک جوڑا زیب تن فرمایا اور یہ 
آیت پڑھی ؛ 

اطیعوا القہ و اطیعوا الرسول و اولی الا مٹکم؟ 


دوم چہانیاں کے جائشین اور برادر اصغر شیخ راجو قتال“ کے ساتھ 
بھی سلطان فیروزتغلق کہ بڑے اچھے سراسم تھے اور سلطان ۓ انہیں ایک 
گاؤں بطور جاگس ؛ دو ہزار ٹنکے اور غخلعت بطور ئدر پیش کئۓے تھے ۔٣‏ 
الدر المنظوم کے سطالعس سے ید مشرشح ہوتا ے کہ یدوم جہالیاں کی زندق 
ہس راجو قتال ؛ سلطان ف روز تغلق اور عدوم صاحب کے درسہان قاصد کے 
فرائض بھی انجام دیا کرۓ تھے ۔ 

اسراع سے تعلقات × مید علا الدین لکھے ہیں کہ مد وم جہانیاں 
اساے سلطنت سے میل ملاپ ر کھنے کو برا نہیں سمجھتے تھے ۔ ایک 
روز خان چہاں ان ے بلۓ آیا تو انہوں ۓ اُسے شریعت کے مطابق عدل 
و انصاف: کرے کی تلقین فرمائی ۔٣‏ 


شیغ بد ا'کرام ”آب کموثر“ میں لکھتے ہیں کہ انا میں ان پان 





وہ سید علا" الدین ء الدر المنظوم ء ض ,رم ۔ 
۱۳- ایضاً ؛ ص ٭ رم ۔ و ایض ؛ سص مہم ۔ 
مم ابضاء ص وچ ا 


الْذر المنظوم کی تاریحی ٦‏ مد ہہی اور ساجی اہمیت ۓے ٣۳۶‏ 


ندوم جہائیاں ہے نا خوش تھا ۔ اس نے ان کے کسی معتقد کے بی کو 
گرفتار کر کے قیا, میں ڈال دیا تھا ۔ علدوم صاحب کو اس کی خبر ہوئی تو 
موصوف سفارش کے لے خان جہاں کے گر ہنچر لیکن اس ۓ أن ہے 
منے سے ال کا رگر دیا ۔ خدوم صاحب آٹیس بار بفرض سفارش خان جہاں 
کے گھر گۓے لیکن وہ ٹس ہے سس ئہ ہوا اور آخری بار اس ۓ کہلا 
بھیجا کہ اب تو انہیں رم آئی چاہے ۔ خدوم صاحب نے جواہا کہلا بھیجا 
کہ اب تو انہیں شرم آئی چاہے ۔ مخدوم صاحب ۓ جواباً کہلا بھیجا کہ 
موصوف بجی بار اس ے گناہ کی سفارش لے کر آتے ہیں ء انہیں اتنا ہی 
آواب مہلتا ہے ۔ ان کے ان الفاظ کا اس پر بڑا اٹر ہوا اور اس ے اپٹے کۓے 
پر معافیق ماگی۔ اس کے بعد وہ ان کا بعتتد ہو گیا ۔ جامع سلفوظلات 
لکھتے ہیں کہ ایک بار عان جہاں فیروز شاہ کی طرف ہے کپڑوں کا تحنہ 
ل ےکر مخدوم صاحبکی خدمت میں حاضر ہوا او رکہۓے لگا کہ اگرچہ وہ دیر 
بعد قدم بوسی کے حاضر ہوتا ے لیکن وہ دل و جاں ہے ان کا غلام ے ۔ 
اتتے میں مخدوم صاحب کا ایک خادم مصری لے گر حاضر ہوا تو غدوم 
صاحب نے اپنے دست مبارگ ہے مضری کی ایک ڈل یىی غان جہاں کے سنہ 
میں ڈال دی ۔٢‏ ْ 

سید علاٴ الدبن لکھے ہیں کہ ایک روز مغدوم جہانیاں ۓ سلطان 
نیروز تغلق کے درباری ابر خان جہاں کا بھیجا ہوا کھاتا تتاول فرمایا 
اتفاق ے اسی شب مخدوم صاحب کی ماز تہجد فوت ہو گئی ۔ اطلے روز 
انہوں نے اپنے معتقدین کو خاطب کرکےہ فرمایا کم یں اسی کھاۓ کا 
اثر تھا ۔٣‏ چاس ملفوظات لکھۓ ہیں کب مبخدوم صاحب بادشاہ کے گھر کا 
کھانا تناول نہیں فرماے تھے اور اس بارے میں ان کا یں قول تھا کہ 
بادشاہوں کا مال مشثبہ ہوتا ے ۔ بادشاہ کےگھر کا کھانا صرف اسی صورت 
میں جائز ہوتا ے جب وه قرضص لے کر کھلاے فبروز شاہ تغلقی جب 
کبھی قرض لے کر انہیں کھالا کھلاتا تھا تو سوہ سا ا 
لیتے تھے ۔“ 


یح چد اکرام ؛ اب کوٹرء مظبوعم لاہور؛ ضس نے ۔ 
ىّ- سید عا' الدین ؛ الدر المنظوم ہس ووم ۔ 
ہہ ایضاءعن یپپت اھ سر ایقضاء س مه دا 





۴۸" اتبال ریریو 


شیخ اہو الفتح رکن الدبن کا تصرف : مملوک سلاطین کے عہد میں 
بر عظم پاک و ہند پر منگولوں کے حملے شروع ہو گئۓے تھے ۔ جو خاجی 
اور تغلق سلاطین کے عہد میں بھی جاری رے ۔ سلتان چولکه سرحدی 
شہر تھا اس لیے منگول بلا روک ٹوگ ؤوہاں تک پہنچ جاۓ اور شہر کا 
حاصرہ کر لیتے ۔ حضرت مدوم جہائیاں فرماے ہیں کہ ایک بار منگولوں 
ۓ ملتان کا عحاصرہ کیا تو شیخ رکن الدین ۓ اپنے تصرف ہے حملہ آوروں 
کو ملتان ہے 'دغم“ کیا ۔ا 

حضرت مفدوم جہانیاں شیخ رکن الدبن“”“ کے مرید اور خلیفە تھے ۔ 
ان ہے یہ روایت ے کم ان کے سرشد ملتانی زبان جالتے تھے ۔٢‏ 

حضرت بہاٴ الدین زکرباك : حضرت ہہاٴ الدین ‏ زکریا“ بڑے مالدار 
تھے اور یہ بات چشتی بزرگوں کی نظروں میں 'بری طرح کھٹکنی تھی ۔ 
سلطان التارکین صوف حمید الدین ناگوری٣‏ کو حضرت بہہاٴ الدین زکریا 
کے مال چمع کرئے پر بڑا اعتثراض تھا اور دوٹوں بزرگوں قی اس موضوع 
پر باقاعدم غط و گتابہت بھی ہوئی تھی ۔؟ حضرت ببندہ تواز 2ہ دراز 
ۓ اپٔی ایک مجلس میں حاضرین کو مخاطب کرے ہوۓ فرمایا کہ مشائخ 
ملتانِ ۓ مال جمع کرۓ پر کر ہعت باندعی ہوئی ہے اور وہ تجارت اور 
سوداگری ہیں بھی دلچسپی لیٹے ہی لیکن ہارے (چشتی) بزرگ دنیاوی 
اسباب سے کوئی تعلق نہیں رکھتے ۔ حضرت گیسو دراز7 کے ملفوظات 
میں یہ بھی مر قوم ے که جب حضرت ہا الدین زکریا فوت ہوۓ تو 
انہوں ۓ ایک کروڑ اسی لاکھ ٹٹکے ترکہ میں چھوڑے تھے ۔۵ ایک 
دوسرے موتع پر حضرت گیسو دراز٣‏ ۓ فرمایا گہ حضرت ہا اندین زکریاۃ 
کی ونات کے بعد ان کے گھر سے و سن سونا لکلا تھا ۔٦"‏ حضرت غدوم 





رہ عہد عا"' الدین ؛ الدر المنظوم ؛ سے سے 

7 ایضاً ء؛ ص ےم ۔ 

+۔ عبدالحق حدث؛ اخبار الاخیار ء مطبوعہ دبلی ٢۳۱۳ء‏ ص .اب 

بے سید ٭د اکر حسیلٔی ؛ جواىع الم ؛ مطبوعہ کالیور ویج یظھ ؛ 
سی ۲٢۳‏ ۔ 

ی۔ ایض ؛ ص .م ۔ بہہ ابضاء ص ج مع ۔ 


الدر المنظوم کی تاریخی ؛ مذہبی اور ساجی اہمیت ۹ 


جہانیاں اس بات پر شاہد ہیں کہ ساٹھ ستر گاؤں حضرت زکریاۃ کی ملک 
تھے اور ان میں سے کچھ گاؤں ان کے زر خرید تھے اور باق بطور جاگیر 
انہیں ملے ہوے تھے ۔ اس کے بعد مخدوم صاحب ے فرمایا کہ باہا فرید 
الدین مسعود گنج شکرۃ کے پاس گوئی گاؤں ئہ تھا ۔! 


حصرت غدوم جہانیاں حضرت با الدین زکریا“ کے ہوۓ حضرت 
ابو الفتح رکن الدین“ کے سید تیے اور ان کے والد بزرگوار سید احمد 
کہیر حضرت رکن الدین کے والد بزرگوار حضرت مدر الدین عارف٣‏ ے 
یعت تھے اور ان کے جد اید سید جلال الدین سرخہوش بخاری؟ کو 
حضرت زکریا ہے خرقىٴ غلافت ملا تھا ۔ اس لے اس عظم خائدان کے 
بارے میں موصوف دوسروں کی لسبت زیادہ اور صحیح معلومات رکھتے تھے ۔ 
اٹ ہی سے روایت ے کہ حضرت زکریا کا انتقال منگل کے روز ہوا تھا ۔٢‏ 


ہاہا قرید الدین سمعود گنج شکر : بخدوم جہانیاں ۓ حضرت شیخ 
تسس الدین چراغ دیا ۶ سے ب هی فی اخد یا تھا اور موصوف ان یق 
طرف سے پشتیب سلسلہ میں بیعت لینے کے از تھے ۔٣‏ خدوم صاحب 
چشتیہ سلسلہ کے بزرگوں کے بارے میں بھی بڑی معلومات رکھتے تھے ۔ 
ان ے یں روایت ے کہ بایا صاحب منگل کے روز فوت ہوۓ تھے ۔” 


غدوم جہانیاں کی اہلیں محترسہ : سید علام الدین تمریر فرماۓ ہیں 
"ک. مخفدوم جہانیاں کی اہلیں عترمہ خواتین کو عوارف المعارف کا درس دیا 
کرتی تھیں ۔۵ اس سے ید مترشح ہوتا ے کە اس زساۓ میں خواتین کو 
بھی کتب تصوف کے سطالعس کا شوق تیها اور وه عوارف المعارف جیسی 
بند پای۔ کتاب کا باقاعدہ درس لیا کرئی تھیں ۔ الدر المنظوم کے ایک 
اندراج ہے یہ ثابت ہوتا ے کہ مخدوم صاحب کی رفیقہٴ حیات خدا رعیدہ 
خاتون تھی اور موسوفہ شب قدر کو پالی تھیں ۔٦‏ 





١ے‏ سیا عااے الدین ا الدر المنظوم سس مغ ۔ 


۳- ایشا ء ص ‏ ؛م ۔ ج۔- ایضاً ؛ ص و رص ۔ 
س۔ ایضا اس ور ھ۔ ایضا؛ سا ہم ۔ 


ّ- ایضا؛ ضس جم ۔ 


دض اقبال ریوبو 


شیخ جال اچوی؟ : شیخ جال آُوچوی بڑے اونے پایہ کے درویش 
ہوگزرے ہیں اور ایک عالم ان کی ولابت کا قائل ے ۔ موصوف بڑی سادہ 
زندگی بسر کیا کرے تھے ۔ مخدوم جہائیاں فرماۓ ہیں کم ان کی چادر ء 
تہعد ؛ کرتہ اور امم ایک ٹٹکے کی مالیت کا ہوٹا تھا ۔! 


ایک خدا زسیدھ سندھی خالتونِ ٭ عدوم ححہانیاں فرساۓ ہیں کہ 
سنلدھ سس اہک خد] زسیذہ خاتون رہی تھی جو پڑی کاسىسل و لہں تھی جس 
غدوم صاحب اُس سے ملے تو اس نے انہیں بتایا کس وه عرش ؛ کرسی ؛ 
لوح ء قلم ہ بہشت اور دوزخ دیکھی سے ۔ اس ے ایک بار غدا تعالی 
کو خاطب کر کے یە کہا ”یں تو تیرے جال لایزال کی شیفتہ ہوں اور 
تو مجھے یہ بماشا د کھاتا ے''۔ اس ۓ عندوم جہانیاں سے درغواست یق 
کس وه خدا ہے دعا کریں کہ اے حجاب ہو جاے تا کی وء صرف خدا 


کو دیکھ سکے ۔؟ 


شریف) مبوبہ امی ایک خاتون ان ے لئے آوچ آئی ۔ وہ بڑی صاحبہ' 
تصرف تھی ۔٣‏ 


اسی طرح نخدوم صاحب ۓ آُوچە اور مدینم منورہ میں دو ایسی 
خواتین کی موجودی کی لشاندہی فرمائی جو کاسل ولیە تھی ۔' انہوں بے 
ایک ایسی غاتون کو بھی دیکھا تھا جو دو لفاوں ہیں قرآن محجید خمم 
کیا کرتی تھی ۔ 

قاضی شمس الدین : تاضی شس الدین برادر قتلغ خان تغلق عبد کے 
ایک امور عالم تھے اور سلطان مد بن تغلق کے ان کے ساتھ بڑے اچھے 
ام تھے۔ حضرت گیسو درازۃ کے ملفوظات جوامع انلم کے ایک الدراج 
ے یہ ظاہر ہوتا ےک سلطان مد بن تغلق انہیں اہم مذہبی مور میں مشورہ 





٭ سيا علّا“ الدین ء الدر المنظومء ضص ۸ر, پ ۔ 
إضے ایشضا؛ صیہرم۔ ہے ایضاء سص ہم ۔ 
ہم ایضاء سص جم ۱۲۵۰۱ ۔ ی۔ ایضا؛ ضس ۷۷و۱۹ ۔ 


الدر المنظوم ى تاریی ؛ مدہہی اور سماجی اہعیت "۳١‏ 


لینے کے لیے وقت ے وقت طلب گر لیتا تھا ۔! ان کے بارے میں خقدوم 
جہائیاں فرساے ہیں کہ موصوف شیخ علا* الدولہ کے مرید تھر اور آخر 
عمر میں بیت اللہ کے اور بن گے تھے ۔ قاضی شس الدین ذکر و شغل 
میں ایسے کاىل تھے کس جب وہ سوۓ تو أن کے سیۓے سے ذکر کی آواز 
سنائی دی تھی ۔ موصوف مک مکریم میں ثوت ہوۓ اور خدوم صاعب 
ۓ ان کے جناڑے میں شرکت کی تھی ۔ مخدوم جہائیاں قرماۓ ہیں کہ 
اٹ کے جناڑزے ہے بھی ذکری آواز سدائی دہپی تھی ۔ قاصضی شس الدین 
گو ام المومئین خدیجۃ الکبرعلا۶ کی پائتّی اور حضرت ابراعم بن ادھم" 
کی قبر کے جوار میں ابدی آرام گاہ سلی ۔٢‏ 

گرانی“ غلك: برےہ/وے!ء ہیں غدوم صاحب دہلىی تشریف لاۓٗ 
تو امساک باراں کی وجب ہے غلہ گراں ہو گیا تھا ۔ لوگوں ۓ موصوف 
ہے گرانی“ غلہ کی ثکایت کی اور بارش کے لیے دعاقی درغواست کا 
مندوم جہائیاں کی دعا ہے بارش برسی اور اس کے بعد غلہ ارزاں ہو گیا ٣_‏ 

احتکار گی سذمت : سلاطین دہلی کے دور میں پشتی اور سہروردی 
بزرگوں کے چتنے ملفوظات جع کۓ گۓ ہیں ء ان سب ہیں احتکار 
(ذخیرہ اندوزی) کی مذمت آئی ے ۔ جس سے یہ ظاپر ہوتا ے گب اس عید 
کے معاشرہ میں بھی یں لعنت موجود تھی ۔ سلطان التارکین صوق حمید الدین 
اگوری٣‏ کے سلفوظات سرور الصدور میں بھی کئٔی موقعوں پر احتکار کی 
مذمت آئی ے٣‏ ۔ سلطان التارکین فرمایا کرۓ تھ ےکہ عتکر (ذخہ الدوز) 
کی سب سے بڑی بد بختّی یں ے کہ لوگ جس چیز ہے غمناک ہوۓ ہیں وہ 
اس ہے خوش ہوتا ے ۔٥‏ اسی طرح سلطان المشائخ نظام الدین اولیاٴ کے 





- سید چد اکہں حسیئی ء جوامع الیم ؛ ضس ؿےً ۔ 

ہہ سید علا“ الدین ء الدر المنظوم سے سن ۔ 

۳۔- ایضاً ء؛ ض 1 - 

مہ قرید الدین حمود ؛ سرور الصدور ؛ غطوطہ مولاٹا آزاد لاشریری 
مسلم یوٹیورسٹی علىی گڑھ ؛ فارسی تصوف : :۱ور ؛ ورق ہم ۔ 

ی۔ خلیق احمد نظامی ؛ ''ملفوظات کی تارخی اہمیت'“' سضمون مشمولہ 
ثذر عرشی ء مطبوعہ دہلی نووورء ؛ س مم ۔ 


سلفوظاات فوائد الفواد میس س قوم ے کہ لاہور ٦شض‏ اس وحہ سے برباد ہوا 
کک وہاں کے تاجر لن دیع میں اعاندار نہیں تھے ۔! حضرت گیسو دراز“ۃ“ 
کہ ملفوظات میں سرقوم ے کہ سٹر گجرات کے دوران میں چند سوداگر 
ان یىی غدمت ہیں حاضر ہوۓ تو انہوں ۓ انہیں غخاطب کر کے احتکار یق 
مذمت فرسائی؟ غدوم جہالیاں ۓ بھی اہی ایک بجلس میں احتکار کٹ 
مذست کرے ہوے جحتک ر کو ساعون کہبں کر پکارا سے ٣‏ پروفیسر خلیق 
احمد نظامی تمریر فرماۓ ہی کہ بار بار ان ملفوظات میں اس عنوان پر 
گنتگو دیکھ کر اندازہ ہوتا ے که صوقیا ےۓے ساج کے فاسد عناصر ى 
روک تھام یَُ تھی ٔ 

کھاۓ کے آداب : مخدوم جہائیاں کھاۓ سے پہلے ہاتھ ئس دھوے 
تھے اور اسے ٹقیروں کا طریقہ بتاۓ تھے ۔ (ویسے موصوف ہاتھ دھوٹا 
مستحب سمجھۓ تھے) ۔ کھاۓ کے بعد آنبناب ہاتھ دھوۓ سنت سمجھتے 
تھے اور ہاتھ دھلاۓ والے کو یہ دعا دیتے تھے : 

طھرک اللہ من الذلوب و ہراک سن العیوب ۵ 


سالک کون ے ؟ خدوم جہائیاں فرماۓ ہیں کہ سالک کو چاہے 
کہ وء دت رات میں چار ہزار نل ادا کرے ۔ اگر یں مکن ئی ہو تو پھر 
ہزار نفل ادا کرے ۔ اگر اس میں اتی سکت لہ ہو تو پھر ایک ہزار نفل 
ضروز ادا کرۓ ےء ورٹس وه سالک کٹہلاۓ کا سبحق ہیس ے ۔ا 


موم صاحب فرماےۓ ہیں ػئ۔ سالک کو گوشت بہت کم استعال 





ہے أممس حسن علا“ سجزی ؛ فوائد الفواد؛ مطبوعب لاہور ووہورء:؛ 
سر ہیں ۔ 

: ٠۵ سید چد اکبر حسیبی ء جوامع الکلم ؛ ثس‎ -٦ 

-- سید علا“ الدین : الار المنظوم س امم ۔ 

ہم۔ غلیق احمد نظامی ء ملفوظات کی تاریخی اہعیت“ مضمون مشموله 
لڈر عرشی ٢‏ صن ج مم ۔ 

ئ۔ سید علا* الدین ء الدر المنظوم ؛ ص ہ۰ ۔ 
ہے ابضأء سصے۱ر ۔ ۱ 


الدر المثفاوم کی تاریمی ؛ مذہبی اور سماجی اہعیت ۳۳ 


کرنا چاہیے اور سے چاہیے کی وہ ہفتس میں ایک یا دو بار نے زیادہ 
گوشت ہ کھاۓ اور گوشت کا وزت پچاس درہم (تین چھٹالک) سے زیادہ 
نہیں ہونا چاہیے ۔١‏ موصوف فرماۓ ہیں کہ ان کے مرشد شیخ رکن اادین 
دودھ کے ایک پیالے میں چند میوے ڈالتے اور انہیں جوش دے کر استعال 
فرماۓ ۔ شیخ موصوف روز و شب ہیں اس کے علاوہ اور کوئی غذا استمال 
ئه کرے تھے ۔ ان کے اہل خانب کو ان کی صحت کر بارے میں شویش 
لاحق ہوئی اور انہوں ۓ ملتان کے ایک ماہر طبیب فرید کو بلا بھیجا ۔ 
شیخ رکن الدین7 کے اہل غائہ ۓ فرید کو بتایا کہ موصوف کی خوراک 
بہت کم سے اور آنغہناب معمولی سی خوراک پر گذارا کرۓ ہیں ۔ اس ےۓے 
بطور مونہ وه غذا استعال ي اور کہا یں آ سس ہفتہ بھر اور کسی غذا قق 

پبر کی تعربف : خدوم جہانیاں فرماے ہیں کە ایسے شخص کا 
مرید ہوٹا چاہیے جس کے سید و معتقد علاۓ زمالہ ہوں ۔ موصوف فرمایا 
کرنے تھے کہ اس راہ میں بہت لوگ ہپلاک ہوۓ ادر انْ کا دین ہرباد 
ہوا۔۴ مندوم صاحب کے اس ارشاد ے یب مترشح ہوتاا ے کہ مرشد کو 
شریعت کا پابند ہونا چاہے اور اس کے سریدوں میں بھی پابند شریعت 
لوگ اور علاٴ ہوۓ چاہیں ۔ علاٴ کی شرط انہوں ۓ اس لیے لگکائی کم وہ 
کسی چاہل فقیر اور ملامسی درویش کے معتقد نہیں ہوے ۔ 

مک ۔کریہ کا دستور +× حمدوم جپالیاں مدتوں تک مکہ مکرم 
میں مقم رے تھے ء اس لے موصوف وہاں کے رسم و رواج سے بجوں 
واقف تھے ۔ نہوں ۓ ایک موتع پر بب فرمایا کم اہو ۓ مک مگرمەه 
میں یں دیکھا کہ وہاد کی سعجھدار خواتین اپنے شوہروں کو اس بات کا 
'”حکم“ (اجازت نہیں) دبتّی تھیں کب وه جوان کئیزوں سے ہحامنعت گیا 
کریں تا گہ وہ حرام کاری ہے حفوظ رہیں ۔٣‏ 

الدر المنظوم ہیں ایک غلط روایت : سید علاٴ الدین رقمطراز ہیں کہ 





کہ سید ارہ“ الٰدن ٤‏ الدر المنظوم + سس خ,. ‏ ۔ 
و نے ايَِہا ء س ...و ۔ سے اپضاء؛ ضس .عم ۔ 
م۔. ایض ؛ ے۳٢‏ ۔ 


"۳۳" اقبال ریویو 


عدوم ساحب ۓ ایک حلس میں ارشاد فرمارا گس حسین لِن منصورز حلاج 
کہ قتل کا فتویل قاضی ابو یوسف ۓ لکھا تھا ۔! یہ روایت صحیح نہیں 
ہے ۔ حلاج کو ۹مھ میں تفتہ* دار پر چڑھایا گیا تھا اور قاشضیٴ موصوف 
اس واقعس ہے ےو سال قبل ۲ھ میں الثتقال فرىا چکے تھے ۔ معلوم ہوتا 
ے کہ کسی جاہل متصوف نے قاضی صاحب کی دشمئی میں یہ روابت 
گھڑ کر مشہو کر دی اور مخدوم صاحب نۓ سنی سنائی بات جلس میں 
بیان کر دی ۔ 


دبلی کے حفاظنی بند : الدر المنظوم میں بند چندن دریا ء بند فتح 
خان ء بند ائب ہاریک اور ایک اور بند'“ کا ذکر آیا ے ۔؟ اس سے یہ 
ظاہر ہوٹا ے ک۔ سلاطین دہلی ےۓ شہر کو دریاۓ جمٹا کی طفغیائی ہے 
محفوظ رکھنے کے لیے ختلف جگہوں پر بند تعمیر کرواۓ تھے ۔ فتح خان 
سلطات فیروز تغلق کا بڑا بیٹا تھا جو اپنے باپ کی زلدگی میں ہی انتقال گر 
گیا تھا ۔ ایسا معلوم ہوتا ہے کہ سلطان فیروژ شا ۓ اپنے مرحوم بیۓ 
کی یاد میں بند فتح خان تعمیر کروایا تھا ۔ 

شاہی نوبت : مخدوم جہانیاں فرساےۓ ہیں کھ سلطان روز شاء 
تغلق کے عہد میں دہلی میں پانھوں نماژوں کے وقت اور رات کو سوئۓۓ کے 
وقت کا اعلان ککرۓ کے لیے نوبت مبائی جاتی تھی ۔٣‏ 

غدوم صاحب کئی بار دہلی تشریف لے گئۓے اور کئی کئی ماہ تک 
وہاں قیام پذیر رے ۔ موسوف اس بات کے شای تھے کہ دہلی والے 
ڈھنگ ے کسی کی دعوت نہیں کرے ۔٣‏ 

ہندوستان گی غظعت : حضرت امیر خسرو“ کی طرح مخدوم جہانیاں 
بھی ہندوستان کى عظمت کے قائل تھے ۔ موصوف اکثر فرمایا کرے تھے 
کب سکب سکرمےم اور مدیند ماورہ کے بعد ہندوستان کی عظمت مسلمہ ے ۔۵ 

جنسی مسائل پر گفتگو : پشتید سلسلە کے اکابرین میں سے سلطان 
المشائخ تظام الدین اولیا“ ؛ حضرت تصیر الدین چراغ دہلی اور حضرت 


وہ سید علا“ الدین ء الدر | لمنظوم ؛ سص ٣٣۳‏ - 
ہ۔ ایضا ضص یہو ےم۔ ہے ایضاء سر ےم ۔ 
س۔ ایضاء س سسم۔ ق۔ ابضاء؛ س س٭ن ۔ 


الدر المنظوم کی تاریٴخی ؛ مذہبی اور سباجی اہمیت ۵ 


بندہ نواز گیسو دراز” کے ملفوظات میں عشق و عبت کے واقعات تو کہس 
کہیں آ جاۓ ہیں لیکن جنسی مسائل ہر ان بزرگوں کی حفل میں گفتگو 
نہیں ہوتی تھی ۔ چشنی بزرگوں کے ہر عکس سہروردی اور شطاری بزرگرں 
کی جالس میں جنسی مسائل پر کھل کر گفتگو ہوا کرتی تھی ۔ مشہور 
شطاری بزرگ حضرت مد غوث گوالیاری“ ۓ تو حر الحیاۃ میں ایک ہاں 
ہی اس موضوع ہر باندھا ے ۔ مخدوم جہائیاں کے ملفوظات جس وقت جممع 
"کۓ گئے اس وقت آن کی عمر ےے برس کے لگ بھگ تھی ء اس کے ہاوجود 
موصوف بڑے و ثوق کے ساتھ ''ہندوی زبانە“ میں جنسی مسائل پر گفتگو 
کیا کرے تھے ۔! 

مخدوم جہانیاں کی وسیع المشرق : مخفدوم جہائیاں اپنے ملنے والوں 
کو یں تاقین کیا کرے تھے کہ فر ئض میں چاروں مذاہب کے مطابق عمل 
کرو تا کس جس مذدہب کا ادہی ملنے اے وہ باسانی اس یق اقتدا کر سکے ۔؟٢‏ 

الدر المنظوم میں سرقوم ے کہ خدوم جہاں دہلی میں قیام کے 
دوران میں علیل ہو گٹے ۔ دہلی میں اس زساۓ میں بہت سے سسلان اطبا 
موجود تھے لیکن انہوںِ ۓ ایک ہندو طبیب سے علاج کرایا ۔٣‏ اس سے 
یہ ظاہر ہوتا ے کہ موصوف غبر مسلم طہیب سے علاج کرانا جائز سمجھتے 


تھے ۔ اس سے ان کی وسع العشربی کا بھی پت چلتا ے ۔ 

عورت کو بیعت کرۓ کا طریقہ × اگر کوئی عورت ملدوم صاحب 
کی سرید ہوا چاہّی تو موصوف ایک چادر اس پر ڈال دیتے ۔ اگر وہ 
عورت ان کی ہم عمر ہوتی تو اسے اہی ہن بنا لیتے اور اگر چھوئی ہوق 
تو اے بی کہم کر پکارے ۔ اس کے بعد مخدوم صاحب اس کے بحرم سے 
کہ کہ اُسے ٹین بار استغفار پڑھا دے ۔ سوصوف ۓ آہے مریدی میں 
قبول گر لیا ے ۔” 

فر ایر ے بارے یس غیدوم جہاایاں یق راے : عندوم صاحب فرمااۓ 
ہیں گم چاروں مذاہب میں ؛ جڑ لاح کے ؛ دف انا حرام ے ۔ اسی 





1- سید عازہ“ الدین ؛ الدر المنظوم ا ںی ہس ۔ 
ہہ ایضاء سض بن ۔ پ۔ ایضا؛ س رم ۔ 
ہہ ایضہا؛ س ہہ ۲ (۔ 


ی- اقبال ریویو 


طرح جنگ اور قافلے ى روانگی کے وۃت طہل جانا جائز سے ۔ ان دو موقعوں 
کہ علاوہ باہل بجاٹا جائز نہیں ے ۔' جامم مافوظات تمحریر فرماۓ ہیں کہ 
ایک شخص ۓ سخدوم صاحب کی موجودگی ہیں ے بجانا شروع ى تو 
موصوف ۓ اس ہے فرمایا کی یں فعل جائز نہیں ے ۔ اسی طرح موصوف 
گانا سننا جائز نہیں سمجھتے تھے ۔؟ 

سید علاٴ الدین رقمطراز ہیں کہ خدوم صاحب بغیر فرامیر کے قوا ی 
سنے کے قائل تھے اور کبھی کبھی سن بھی لیا کرے تھے ۔' 

خطیہ جمعہ میں ظالم سلاطین کا ذکر + ممدوم ی۔ہائیاں فرماے ہیں 
کہ نمازیوں کو چاہیے کہ وہ خطب کے دوران میں حر کت لہ کریں اور 
اہے بالکل مماز ہی کی طرح جائیں ۔ البته جب خطیب سلاطین کا ذ کر 
کرے تو پھر نمازی تسبیح کرے ؛ ماز پڑے ء تعویز لکھے یا تلاوت 
شروع کر دے ۔ ان باتوں ى اجازت دیۓے ے خدوم صاحب کا مقصد یہ 
تھا کہ ظالم سلاطین کا ذکر تمازیوں کے کانوں میں ئە پڑے ۔ موصوف 
فرماۓ ہیں کہ خطبأً سلاطین کو ان صفات ے متصف کرتے ہیں جو أنْ 
میں نہیں ہوے ۔" 


تبول اسلام کا واقعە : دہلىی میں قیام کے دوران میں ایک غمر مسام 
ملدوم جہانیاں کی خدمت میں حاضر ہو کر مشرف بەسلام ہوا۔ موصوف 
ۓ آ سے ٹاقین فرمائی اور پہتنے کے لے کپڑے عنایت ٹرمساۓ ۔ بعد ازاں اّہوں 
ے اُس ے دریافت فرمایا کہ کیا اس بے اپٹنا سر دہویا ے ؟ اس نۓ ائثبات 
ہیں جواب دیا تو خدوم صاحب ۓ ترمایا کب عام آدمی کے لیے اتنا ہی 
کاف ے لیکن اگر مسلإان ہوۓ والا جنبی ہو تو آےے غسل کرنا چاہے ۔ 

خدوم صاحب ۓ حاضربن اس کو خاطب کرے ہوے فرمایا کم 
امام مالک بن اس اور امام احمد بن حنبل“ کے لزدیک لو مسلم پر 
ہر حال میں غسل واجب ے ۔ خدوم صاحب ہے حاضربن میں ہے کسی 
شخص کو کہا کب وہ اس ثو مسلم کو تھوڈڑا سا ترآن سکها دے تا کہ 





رہ سید عاا الدین ء الدو المنظومے ض ہپ ہے +۔ہ 


ىہ ایشا ص وم ۔ ہے ایضاے س رم ۔ 
بے ایضاء صس دےم ۔ 


الدر المنظوم کی تاريّی ء مذہیی اور سماجی اہمیت ۓ ٣۳‏ 
امام اہو حنیفہ7 کے قول پر اس ىی منمازژ درست ہو جاۓ ۔ا 
جامع ملفوظات رقمطراز ہیں کہ ایک پندو عورت مشرف بہ سلام ہو 
کر مقدوم صاحب گی مرید ہو کی ۔ وه ساری رات عبادت میں گزارق 
تھی اور اس کی لیکی اور تقویٰ کے طفیل اس کا سارا خاندان سسلإان ہو 
گیا ۔ سید عاا“ الٰدبن 7 فرساے ہی ػب خدوم صاحب اس عورت ىق 
ولایت کے قائل تھے ۔٢‏ 
تفسیر الکشاف کے بارے میں واۓ : جامع ملفوظات تحریر فرماے 
ہیں کہ بخدوم صاحب طالب علموں کو ہمیشہ تفسیر مدارک کا درس دیا 
کرۓے تھے ۔ موصوف الکشاف کے بارے میں فرمایا کرۓے تھے کس علاء 
حجاز مقدس میں اے پڑھاۓ سے ملنم کرۓ تھے ۔ الکشاف کے ممنف 
جار اللہ زسخشری عقیدے کے لحاظ ہے معتزلی تھے اس لے وہ تفسیر میں 
اپنے عقیدے کے مطابق دلائل پیش کرۓے ہیس ۔ صاحبر مدارک چونگس 
مذہبأ سی تھے اس لیے ان کی تفسیر میں کوئٹی بات خلاف عقیدہ نہیں ملتی۔٣‏ 
قرآن پاک کی ایک اایاب تفسیر : مخدوم جمائیاں فرماےۓ ہیں که 
ان کے دادا مےشد حضرت صدر الدین عارف پر معانی کا القا ہوتا تھا اور 
آنہناب قرآن حکم کی تفسیر لکھنا چاہتے تھے ۔ انہوں ےۓ جب اپنے والد 
ہپزرگوار حضرت پہہاٴ الدین زکریا ہے تفسیر لکھنے کی !جازت چاہی تو 
انہوں ۓ اس کی اجازت ہ دی ۔ حضرت ز ریا نۓ اپنے فرزند گرام یکو 
غاطب کرےۓے ہوۓ فرمایا کہ ان کی تفسیر علم لدنی پر سبنی ہو جو 
عوام کی سمجھ سے بالا ہو گی ء اس لیے وہ ان حقابق کا انکار کر کے خواہ 
غواء گناہ ے س تکب ہونںٹ ×۴ ۔ حضرت صدر آلدین عارفے“ ے ے اپنے و الد 
بزرگوار کی بات سن گر تفسیر لکھۓے کا ارادہ ٹرک کر دیا ۔ حضرت قاری 
شیخ جال الدین کے فرزند نے ”'معانی السہام“' کے عدوان سے قرآن حکم کی 
ایک تفسیر لکھٹا شروم کی تھی جس کی سات جادیں مکمل ہو چکی تھیں۔ 
فاضل مفسر ے خدوع جہانیاں کی زبان فیض ترجان سے حضرت عارف“ والا 
واقعبس سن کر اپی آفسمر کا مسودہ غقدوم صاحبے کے حوالر کر دیا ؛ 





۔ سید علا* الدین ؛ الدر المنظوم ؛ ض ہم ۔ 
پے ابضاء سے ۔ بے ایضاء سب ۔ 


۸ڈ" اتبال ریویو 
جسے انہوں ےۓے اہی آپلیں محئرىب کے پاس بھیچ دیا ۔! 

حضرت فاطمہ* کے پارۓ ہیں ایک غلط روایت : .امم ملفونلات 
رقعطراز ہیں کی ایگ روڑ فدوم جپائیاں ۓ فرنایا کہ جب ن بی اکرم 
سلىی اللہ عليہ وسلم کو سعراج ہوٹی تو انہوں ۓے جنت میں ایک سی بگھاپا 
جس ہے حضرت فاطمہ۶* کا ثطفہ بنا ٢‏ سیده فاطمہ* کے بارے میں یہ 
روابت 5سی جاہل صوف ہا ان پڑھ سبائی کی وضع کرد ے ۔ یہ بڑی حیرائی 
کی ہات ے گے غلدوم ضیاحپ بھی اے صحیح سیچھ بیٹھے ہیں ۔ 

حضرت فاطعم* کے سوا حیات پر ڈاکثر سیدھ اشرف ظفر صاحیْم 
ۓ *'الفاطمہ“ کے عنوان سے ایک تحقیقی کتاب حریر کی ے ۔ انبوں ےۓ 
غعلف حوالوں ے حضرت فاطعمۃ* کی ولادت آعشرتم کی بعثت کے ایک 
سال بعد ء دو سال بعد ء پاب سال بعد اور ہجرت ے آٹھ سال آٹھ ماہ اور 
بائیس روز قبل بتائی ے ۔٣‏ سوصوفدہ خود کسی لتیجے پر نہیں پہنچ پائیں ۔ 
تاہم ان کمام تاریغوں کو مدنظر رکھتے ہوۓ یں ابت ہوتا ے کہ 
ےئ لبوت میں جب حضرت خدیيہ““ اور اہو طالب کی وفات ہوئی ۔' تو 
اس وقت حضرت فاطمہ پاچ ء آٹھ یا لو برس کی تھیں ۔ یں ایک حتیقت 
ے کت آنحضرت* کو حضرت خدیبع* اور ابوطالب کی وفات کے بعد 
ستائیس رجپب ,و لوت کو معراج ہوئی تھی ۔ٹ اس لے شب معراج میں 
آغشضرتب کا سیب گھاٹا اور اس سے حضرت فاطمب۶* کیا نطف پیدا ہونا 
تطعاً غاط ے ۔ یں روایت گھڑۓ والے نے اتنا سوچنے کی زحمت نہیں کی کہ 
سیدء فاطمۃ* حضرت غدےضہ* کی بیئی یں اور حضرت: شید میں وائعم ععراج 
سے پہلے فوت ہو چل تھیں ۔ واقعم معراج سے اڑھائی سال بعد آضضرتم 
ے ہجرت قسائی اور مدینه تشریف لاۓ کے ڈیڑھ سال بعد حضرت قاط 
کا تکاح ہو گیا تھا ۔ 





١ے‏ سید علا* الدابن الدر العنظوم ؛ صوی؛ ۔ 
رہ ایضأ ء ص ےہم ۔ 
۳۔ سیدہ اشرف ظثر > القاطب ؛ مطبوعس لاہور + ویے حر خر ہو 
کاٹ ٢‏ ,953 لے قصل0٢‏ :ے حدہ ئ۸3 ےم قدد سحطا۸۸0 :3 ۶۹۷۵٢٢,‏ -۔ 
ج۔ قاضی سلمان متعیور ووری ء رحتتم للعالعن ؛ بطہوعہ علمی پرننگ 
پرلاس اہور * ج ر٤‏ سی ےے ۔ 


الدر المنظوم کی ٹاریتی ؛ مذہبی اور سماجی اہەیت خع 


قیروں پر قرآنِ خواتی کا حکم : عندوم جہانیاں قبروں ہر بلند آواز 
ہے قرآن پڑھنے کو بدعت سمجھتے تھے ۔ا اسی طرح جو لوگ عندوق 
میں سیپارے رکھ کر قبروں پر لے جاۓ اور پڑھتے ہیں ء خدوم ضاحب 
اہے بھی مکروہ سمجھتے تھے ۔٢‏ آج اگر کوئی شخص مخدوم جہائیاں کے 
طریقے پر عمل کرے تو خوش عقیدہ لوگ اُس کے پیچھے پڑ جائیں ۔ جس 
طرح خدوم صاحب قبروں پر سیبپارے لے جاۓ کو پاجائز سمجھٹے تھے ء 
اسی طرح ان کے نزدیک قہروں پر کھانا پیٹا بھی مکروہ تمرمی ے ۔٣‏ 

چلە کشی : الدر المنظوم کے مطالعد ہے ید مترشح ہوتا ے کہ 
سپروردی: سشاّخ چلہ میں یٹھتے تھے ۔٣‏ سہروردی مشائخ کے برعکس 
چشتی سلسلہ کے بزرگ چلہ کشی کے قائل نہیں تھے ۔ خواجہ معین الدین 
اجبری“ کے حضرت سید علی ہجویری؟ کے مزار ہر چلہ کاٹنے یا باہا فرید 
الدین سمعود گنج شکرڈ کہ آچ کے ایک کنوئیں میں چاە معکوس کاٹنے 
اور لاہور میں ڈپٹی کشنر کے دفتر کے نزدیک ایک ٹیلے پر چل کاٹنے کی 
جو روایت تذکروں میں پائی جاتی ہیں ؛ ان کی کوئی وتعت نہیں ے ۔ 
حضرت بندہ لواز گیسو درازۃ کا شار چشتیں سلسلب کے اکابرین میں ہوٹا 
ے ۔ موصوف جوائع الکام میں فرماے ہیں : 

'خواجکان ما در اربعین ٹس نشستہ ائدۂ/ٹ 

ماتان اور ُوچە کے دریان ذریعہٴ سفر : الدر المنظوم کے مطالع 
ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ اس ژماۓ ہیں لوگ ملتان اور آوچ کے ذرمیان 
عموساً کشتیوں میں سفر کرے تھے ۔ مخدوم صاحب ے بھی ایک بار 
حضرت رکن الدین“ کی ذای کشتی میں ملتان ے اُوچہ تک سنرکیا تھا ۔٦‏ 

ترک سعاشرہ کی لعنت : خدوم جہالیاں کی ایک مجلس میں لوطیوں 
کا ذکر آیا ے ۔ ہارے خیال میں اس دور کے ترک معاشرے میں یہ چیز 





وہ سید علاٴ الدین ء الدر المعنظوم ؛ ضص .مو ۔ 

ہے ابضاء سص جعیم ۔ ٍ- ایضاء ضس ہےہ ۔ 
- ایضاً ؛ ص ہم ۔ 

وہ مد اگبر حسیی ‏ جوامع الکام ٤ص‏ ۱ جم ۔ 

ہے سید عل٭“ الدین ء الدر اللنظوم؛ س وون؛ ۳۹ 


۰ك اقبال ریویر 


عام تھی ۔ غدوم صاحب کو ان کا ذکر کرۓ کی ضرورت اس لیے پیش 
آئی کە ان کے دور میں ٹرک ہد کردار ہو چکے تھے اور ہم جنسی کی وبا 
عام ہو رہی تھی ۔ اس لۓ انہوں ۓ اصلاح معاشرہ کی خاطر انہیں سخت 
تبیہ فرمائی ۔ مخدوم صاحب فرماۓ ہیں کہ اگر کوئی شخص سرد ے ریش 
کو شہوت کی نظر ے دیکھے تو أہے اٹنا گناہ ہوتا ے ہتنا سٹر بیوں 
کو قثتل کرۓ ے ہوٹا ے ؛ حالائکه ایک ثبی کو قتل کرے سے ہی 
قاتل کافر ہو جاتا ے ۔ موصوف فرماۓ ہیں کە اوطی اگر دثیا بھر کے 
دریاؤں کے پانی ے غسل کرے تب بھی پلید ہی رے کا اور قیامت کو 
بھی پلید ہی اٹھ ےگا اور اسی پلیدی کی حالت ہیں وہ دوزخ میں جاۓ گا۔! 

الدر المنظوم کی تصنیف کے ہپ سال بعد جب سید مد اکبر حسینی 
ۓ عشرت گٹیسو دراز“ کے سلفوظات جەع کئے تو ان میں بھی لوطیوں 5ا 
ذکر موجود ے۔؟ جس زماےۓ میں حضرت حدوع جہانیاں کے ملفوظات 
جمم کئے جا رے تھے تقریباً انہی دنوں سلطان فیروز شاہ تغلقی ے 
”'فتوحات فیروز شاہی''“ لکھی ۔ اس ۓ بھی اہّی تصٹیف ہیں لوطیوں کى 
موجودگی کی نشائدہی ی ے جنہیں اس ۓ عبرتدک سزا دی تھی ۔؟ 

زماۓ کا شکوە : محدروم جہالیاں اپنے زماےۓ کے ے حد شا تھے 
اور ان کے عہد میں معاشرے میں جو برائیاں پیدا ہو چق تھیں وہ ان ے 
اس قدر الاں تھے کس وہ غوام ے الگ تھلگ ہو کر زندگی گڑارنا چاہتے 
تھے ۔ جامع ملفوظات رقمطراز ہیں کب ایک روڑ تخدوم صاحب نے فرمایا 
کہ زمائہ بہت برا ہو گیا ے ؛ لہذا اس وُماےۓ میں پہاڑوں میں جا کر 
رہنا چاہے ٣‏ 

فروز شاہ تغلق کے دور حکوبت کو امن و امان کا دور کہا حاتا 
ے لیکن اس کے باوجود اُس عہد میں چوری چکاری عام تھی ۔ عدوم 


رہ سید علاٴ الدین ء الدر المتنظومء سض ۔م۔ 

بد اکر حسیبّی ء جوامع الکلم ؛ ص ہن ۔ 

+۔ سلطان فعروز شاہ ؛ ”فتوحات فیروڑ شاہی'' مشمولہ تاریخی مقالات: 
مطبوع لاہور ہے ورے ۷ ٢ض‏ [یںٴ۔ ۱ 

ہے سید عااٴ* الدین ء.الدر العنٹلظوم ؛ سأ .خء ۔ 


جنہالیاں اس ہات تۓ شائی تھے کس ان یق چپڑیں چجورک ہز جائی ہی ۔! 
اگر لدوم صاحب جیسے بزرگوں کی ائیاٴ بھی لوگ اڑا لے جاۓ تھے تو 
پھر غریب عوام گی گیا حالت ہو ي ؟ 


آبیرۂ امس خسرو + امیر خسرو“ کے لواے خواجہ غسرو دہلوی : 
جو غسرو ثائی کے لقب ے سقاب تھے ہ بزرکان دین ے بڑی عقیدت رکھٹے 
تھے ۔ سید علا* الدین تحریر فرماۓ ہیں کە موصوف اکثر مخدوم جہالیاں 
کی صحبت میں بیٹھا کرے تھے ۔؟ الدر المنظوم کی تکمیل کے ہم برس 
بعد جوامع الکام سرتب ہوئٹی تو اس میں بھی خسرو انی کا ذکر ملتا ہے ۔ 
جب ٹک بندہ لواز گیسو درازۃ دہلی میں مقم رے ؛ خسرو ثائی ان ہے 
ملتے رے ۔٣‏ 

حجامت بنواۓ کی اجازت : خدوم جہائیاں فرماۓے ہیں کہ اگر 
وی شخص اہنے سر پر اُسترا پھروانا چاے تو آے چاہے کہ پہلے انی 
بیوی ہے اجازت حاصل کرے ۔ اگر وه غیر شادی شدہ ہو تو اس صورت 
میں اہی والدء ہے اس اس ي اجازت لے لے ۔ ایسا لس ہو ئم اس گی یں 
پیت کذائی اس کی بیوی یا والدہ کو اچھی ئہ لگے ۔٣‏ چاں ہمیں حضرت 
عبدالقہ ابن عمر کا قول باد آتا ے ۔ موصوف فرماے ہیں کس جس طرح 
وہ یہ چاہتے ہیں کہ ان کی بیوی بن سنور کر رے ؛ اسی طرح اس کے دل 
ہیں بھی یہ بات آتی ہو گی کم اس کا خاوند اھٔی وفع قطع درست رکھے ۔ 


تصوف کا زوال ار المنظوم کے مطالعب سے یہ ظاہر ہوا سے کیہ 
غغدوم جہائیاں کی زندگی ہی میں تصوف کو زوال آنا شروع ہو گیا تھا ۔ 
اس زماۓ میں جنوب مغربی پجناب اور سندہ میں بکثرت جاپل نقبر موجود 
تھے جو لوگوں ک گمرابی کا باعث بئنے ہوۓ تھے ۔ موعصوف ۓ ردہڑی 
کہ قریب الور کے پہاڑ میں مقم ایک ”'درویش““ کا:ذ کر کیا ہے جس کے 





رہ سید عااٴ الدین ؛ الدر المنظوم ء ص پمم ۔ 
بے ایضا ‏ سصف ‏ ٭وجھ: 

۳٣‏ مچد آکبر حسیئی ء جوابع الکلم ء ص سپ ۔ 
ہمہ سید عل' الدین ؛ الدر المنظوم ؛ رپہہے 


۳ظ" اقبال ریویر 


پاس شیطان کھانا لاتا تھا ۔١ا‏ اسی طرح آُوچە کے قریب عثان ثانی ایک 
فقر تم تھا جس کا یں دعوىل تھا کس اس کے پاس جمرئیل بہشت کا کھاتا 
لاۓ تھے ۔ ”جبرئیل“4“ ۓ اسے ید باور کرا دیا تھا کہ اب وہ مترب 
بارگاء الٰپی ہو گیا ے اس لیے أے مماز معاف ہو گئی ے ۔٢‏ اسی طرح 
انہوں ۓ آوچ کے ایک چاہل فقیر کا ذکر گیا ے جس کے معتقدین میں 
حراسانیوں کی اکثریت تھی ۔ لوگوں کے اصرار پر تدوم صاحب اس ہے 
ملنے گئے تو اس ۓ ان کو پتایا کہ ابھی ابھی خدا یہاں ے اٹھ کر 
گیا ہے ہیں 

وچ شریف بڑے عرصہ سے روحائیت کا سکڑ بنا ہوا تھا ۔ وہاں 
شیخ اسحاق گزروئی“ ء سید جلال الدین سرخپوش بخاری'' اور سید احمد 
کبیر؟ چیسے بزرگ ہو گذُرے تھے جن کے الفاس طیبدم سے خطہ'ٴ اوچە 
بقعم' ور بنا ہوا تھا۔ اس کے باوجود وہاں جاہل درویش بھی متقم تھے 
جو لوگوں کو راہ راست ہے ہٹا رے تھے ۔ ایسے ہی جاہل فقیروں کے 
بارے میں مخدوم جہانیاں فرمایا کرۓ تھے ٭ 

لا ٹکن سن جہال الصوفی فاٹھم لصوص الدین و قطاع الطریق علولٰ 
المسلمەن ٣‏ 

دوم جہائیاں کی طرح حضرت عبدد الف انی بھی صوفیاۓ خام 
کو ''لصوص دین“ ہد کر پکارا کرے تھے ۔ 

خدوم صاحب فرماے ہیں کەه جب موصوف مکل مکرمە سے آُوچم 
آۓ تو لوگوں ۓ انہیں بتایا کہ شہر ہے باہر ایک غار میں عان نامی 
ایک فقیر رہتا ے ۔ مخدوم صاحب بڑے اشتیاق ہے اہے ملئۓ گئے تو اس 
ے عندالملاقات انہیں بتایا کہ اس کے پاس چبرئیل آےۓ ہیں اور أے کئی 
ہار یہ بشارت دے چکے ہیں کہ وہ مقرب با راہ آایزدی ہو چکا ہے اور اس 
سے ماز موقوف ہو چکی ہے ۔ علاوہ اڑیں اس ۓ بخدوم صاحب کو یہ بھی 
بتایا کہ چبرئیل اس کے لیے جنت سے کھاتٹا بھی لاے ہیں ۔ خدوم جہانیاں 





رہ سید علا* الدیی ؛ الدر المنظوم ء س .٣خ‏ ۔ 
ہ۔ ایض ؛ ص ہےم ۔ ہم ایضاء ضس رون ۔ 
۷ - ایض ء؛ صس مہ ۔ 


الدر المنظوم کي تاریُی ء مذہبی اور سماجی اہمیت "۸۴٤‏ 


ےۓ اس سے کہا 'اے ئادان ! وہ جمرئیل نہیں بلکه شیطان ے اور وہ 
تجھے نحباست گھلاٹا ے ۔ پیغمبر اتنے مقرب ہیں پھر بھی ان سے تو ماز 
موقوف نہیں ہوئی بھلا تجھے کیوٹکر معاف ہو سکتی ے ؟ اب اگر وہ آےۓ 
تو لاحول پڑھنا ۔“ مخدوم صاحب کی واپسی کے بعد جب شیطان جبرثیل 
کے بھیس میں کھاتا لے کر آیا تو عثژان ۓ لاحول پڑھی تو شیطان غائب 
ہو گیا اور جو کھانا وہ لایا تھا وہ نجاست میں تبدیل ہو گیا ۔ عثان ۓ 
دیکھا تو اس کے کپڑے بھی پلید ہو چکے تھے ۔ عثان ۓ توبە کی اور 
شریعت پر عمل کرۓ لگا ۔! 


لآ نکاہی کی بغاوت  :‏ جامم ملفوظات سید علاٴ الدین لکھتے ہیں کہ 
عالم آباد میں لا لاہ قوم کے افراد بغاوت پر آمادہ تھے ۔ اپالیان عالم آباد 
ے مد وم جہائیاں ے درخواست کی اگر موصوف وہاں تشریف لے چلں اور 
شہر سے باہر قیام فرمائیں تو باغی ان کو دیکھتے ہی بھاگ جائیں گے 
ورنہ وہ اپالیان عالم آباد پر شب خون ماریں گے ۔ مخدوم عصاحب ۓ ان 
کی درغواست کو شرف قبولیت خشتے ہوۓے عالم آباد کی شہر پناہ کے باہر 
قیام فرمایا ۔ جب باغیوں کو ان کی تشریف آوری کی اطلاع ملی تو انہوں 
ے شب خون مارۓ کا ارادہ ترک کر دیا ۔٢‏ 


عقدوم حہایاں کے ملفوظات میں 3ا 011-5 مواد بکثرت موجود ے ۔ 
مؤرخین کا یں خیال ے کہ اس زساۓ میں شیعوں کا کوئی گمراہ فرقە؛ 
جو اباحت کا قائل تها؛ ہرعظم پاک و پند میں اپنے عقائد کے پرچار میں 
ابو تھا ۔ اس لیے خواص و عوام میں ان کے خلاف ثفرت پائی جائی 

سلطان نمبر وز شاہ تغلق نے ابی خود ٹوشت '“'فتوحات فیروز شاہی؟“ 
میں ایک ایسے ہی فرقے کی نشاندہی ى ہے جو اباحت کا قائل تھا ۔ سلطان 
ۓ اس فرقب کے اکابرین کو قتل کروا دیا تھا اور عام لوگوں کو 
سزائیں دے کر چھوژ دیا تھا ۔٣‏ 





رے سیا راہ“ الدین ٤‏ الدر المنظوم ٢‏ لن ےہ ےہ 
۳- ایضا ص ےہ 
پے ٭*افتوحات فذروڑ شاہی؟“' مشعولہ ٹاریبحی مقالات اض ورك+ے 


غلامہ اقبال“ 
مسلمانوں کا امتحان”“ 


اگر مذہہی پہلو سے اسلامی زندگی کو دیکھا جاۓ تو وہ قربائیوں 
کا ایک عظم الشان سلسلہ معلوم ہوی ے ۔ مثلا تماز ہی کو لو ۔ یہ بھی 
قربانی ے ۔ خدا نے صح کی نماز کا وہ وقت مقرر کیا کہ جب انسان 
لہایت سمڑے کی لیند میں ہوتا ے اور جب بسٹر ے اُٹھۓ کو جی نہیں چاہتا ۔ 
خدا کے ئیک بندے اپنے مواول و آتا کی رضا کے لے خواب راحت کو 
قربان کر دیيتے ہیں اور نمازؤ کے لے تیار ہو جاے ہیں ۔ پھر 'ماز ظہر کا 
وہ وقت مقرر کیا جب انسان اہی کار و باری زندگی کے اسہائی کال کو 
پہنچا ہوا ہوتا ے ء یعنی اپنے کام میں تہاەت مصروف ہوتا ہے ۔ عصر کا 
وقت وہ مقرر گیا جب دماغ آرام کا خواست گار ہوتا ے اور تمام اعضا 
حنت مزدوری کی تھکاوٹ کی وج ے آسائش کے خواہش مند ہوے ہیں ۔ 
پھر شام ق ماز مقرر کر دی جب کہ السان کاروبار ہے نارغ ہو گر 
بال بچوں میں آ کر بیٹھتا ے اور ان سے اپنا دل خوش کرنا چاہتا سے ۔ 
عشاء کی 'ماز کا وقت وہ مقرر کیا جب کہ ے اختیار سوۓ کو جی چاہتا 
ے ۔ غرض اللہ تعالول نے دن میں پاچ مرتبد مسلانوں کو آزایا ہے کہ 
وہ مبری راہ میں اپنا وقت اور اپنا آرام قربان کر سکتے ہیں یا نہیں ؟ 





٭ اقتباس از ہفتۃ وار اخبار ٭کشمیری“' (م, جنوری ۰۱۹۱۰۲)؛ 
منقول از اض احمد ڈار سس تس 'انوار اقبال'' (لاہور ٠‏ اقپال اکادذمی ٤‏ 
ےےورء طبع دوم)؛ صض برےم/؛ وے ۔ 


مرزا عبدالقادر ۔ مدرس خودی 


گچد بنور 


ہب جیب تست اگر خلوق وانجمٹیست 
ہروں ز خویش کجا میروی جہاں خالیست 


بڑے غعرا کے ام کا دل پر بڑا رعب رہا ۔۔_- لام اٹھا کر دیکھا 
ٹو بیشیں حضرات کے رعب کا ایک قابل لحاظ حبہ کافور ہو گیا ۔ 
مگر بعض بزرگ ایسے بھی تھے کہ اك کے رعب میں کمی کے بجاے 
الٹا اشضاقہ ہی ہوا ۔ اہو المعائی سرزا عبدالقادر بیدل اسی دوسرے گروہ 
والا شکوە سے تعلق رکھتے ہیں ۔ ان کے کلام کا مطالعہ حول جو 
بڑھتا ےے رعب کا ایک جادو ے کب چڑھتا چلا جاتا سے ۔ حنی کم 
مطالعہ کرۓ والا پھر کسی دوسرے ہے سعوب ہوۓ کے لائق ہی ہیں 
رہتا-۔- بیدل کیا ہوۓ اچھے بھلے کوہ ندا ہوۓ جس کہ کان میں ان 
کا آوازہ پڑ گیا ۔ پھر اس ۓ کسی کی نہ سی ء رخ الھیں کی طرف رہا 
اور آخر مارا گیا ۔ لپ غازی ء ئ شہید ۔ 

بیدل کی جوائی ۓ مغليە سلطنت کے ساہتاب کو بدر کامل پایا ء 
ان کے بڑھاے ۓ اس سہتاب کی تابش کو زوال ہے دوچار دیکھا ۔ 
بہرحال وہ اس ملکت کے فرد تھے جو نواح بدخشاں ہے میسور تک اور 
قندھار کی دیواروں ہے چٹاگانگ اور آسام کی پہاڑیوں تک پھیلی ہوٹی تھی 
اس ملکت کے سیاسی اغطاط کے باعث رفتب رفتہ فارسی زبان کو بھی 
برعظم پاک وہند میں زوال آۓ لگا ۔ اور آخرکار وہ اس ملکت کے 
پیشٹر حصوں سے نابید ہو گئٔی ۔ بیشٹر کی جگم سر تا سر اس لیے نہیں 
کہا کہ اس عظیم سلطنت کے صوبہٴ کابل میں فارمی بچ گئی ؛ وہ 
صوبہ' کابل جو اٹھارویں صدی عیسوی کے ثصف آخر میں افغالستان کے 


١٣۵ 


۴۹ اقبال ریویو 


نام ہے ایک خود مختار قلمرو میں تبدیل ہو گیا ۔ صوبہٴ کابل چوٹکہ 
مغلیں سلطثت کا حصب تھا لہذا وه اس کے زیر سایں تمو پاۓ والی پر علمی ؛ 
اد ہی ؛ دیئی اور انی دولت میں برابر کا شریک تھا ۔ چنانچہ پیدل کا 
کلام بھی وہاں خود بخود پہوی گیا اور پھر وہاں ہے ترکستان میں سرایت 
کر گیا ۔ بھرحال صوبہٴ کابل میں (یعنٔی موجودہ افغانستان میں) چونکہ 
فارسی باق رہی اس لے بیدل بھی وہاں زندہ رہا ۔ ترکوں اور انغانوں 
کے سزاج کو بیدل ہے ایک ےصوصی لکاؤ ے باالخصوص افغانستان میں 
تو جس ذوق اور ولولے ےے بیدل کو پڑھا جاتا ے کسی دوسرے شاعر 
کو نہیں پڑھا جاتا -_ مجھے اس احساس ہے حسد ہوتا ے کد اس 
دولتر بیدار سے وہ وطن کیوں عحروم ے جہاں ہے اس کا ظہور ہوا 
فتط ایک بیدل ہی کے چهن جاۓ کا شعور اس ے پایاں درد کو نازہ 
کر دینے کے لیے کاق ے کہ ہم فارسی زبات ہے حروم ہو کر کس 
روحانی خزائہٴ عاسہ سے محروم ہو گئے ۔ 

بیدل کے بعد شیخ علىی حزیں وارد ہند ہوۓ ؛ اگرچب وہ کلم ک 
چوٹ ٤‏ شاعر تھے لیکن وہ بھی جلد ہی بعد در آۓ وا ی ادہی و علمی 
ے سروسامانی کی ئذر ہو گئے غالپ بیچارے بھی فرمایا ہی کرۓ رے 
گی '”افارسی ہیں تا یہ بینی؟؟۔۔۔۔ مگر یہاں فارسی کی بین کون سنتا ۔ 
مولاا گرامی جیسے کلاسیکی اسلوب کے غزل گو اور رباعی نکار برعظم 
پاک و ہند کے ایک محدود ہے حصے میں روشناس ہو سکے ۔ اور بس ۔ 
حتول کہ علاسہ اقبال کا فارسی کلام جو زبان و بیان اور روح و معانی 
کی رو سے فارسی شاعری کے ساسلہ الذھب کی ایک حسین کڑی ے خود 
اپنے وطن میں ؛'قصور وار غریب الدیار““ ہو کر رہ گیا ے ۔ بعض 
فربا منش خالب خرابوں کو چھوڑ دیا جاۓ تو اس برعظم کے اردو 
خوان و اردو ذدان حاقوں مس بیدل کے ام اسی کو غالب نے زندہ 
رکھا ۔ یہ الگ بات ے کم بہ بدامی زندہ رکھا ۔ وە اس طرح کہ انھوں 
ے افتاب عمر ڈھلئے پر اپنے دور لو آموزی کی اکمثر اردو شاعری کو 
گمراہی قرار دیا اور اس گمراہی کی ذمہ داری کا ہار بیدل کے کاندھوں 
پر لاد دبا ۔ انھیں غدا ےۓ یہ کہنے ى کبھی توفیق نب دی گئہ اصسل 
مسشاہ تھا ”لو پروازم و شاخ_ بلندۓ آشیاں دارم“ بیدل کا تصور 
اہ تھا -۔۔۔ تقلید بیدل اور وہ بھی لوعمری میں اور ستم بالاۓ سّم یه کہ 


سز عبدالقادر ۔ مدرس غودی ۓ ۴۳ 


اردو میں ء یں بڑی او گھٹ گھاٹی تھی ۔ سرزا غالب ہانپنے لگے اور 
پھنس کر رہ گے ۔ 

غالب ۓ اپبٔی اس گمراہی سے نجات یا بی کی طرف اپنے کلیات فارسی 
کہ آخر میں ڈگکر کیا ے۔ مولانا حا ىی ۓ اس ىیان کا جو ترجءە 
''یادگار غالب؟' میں نقل فرمایا ے ہدی۔“ٴ ناظرین ے ۔ 

غدا توفیقی کیش کفر بُشد ''دیں پناہاں“' را 

'اگرچە طبیعت ابتدا ہے نادر اور بر گزیدہ خیالات کی جویا تھی 
لیکن آزادہ روی نکے سبب زیادہ تر ان لوگوں کی پیروی کرتا رہا جو 
زاہ صواب ہے ٹابلد تھے ۔ آخر ان لو گوں ۓ کی اس راہ میں پیشرو تھے 
دیکھا گ۔ میں باوجودیکمی ان کے ہعراہ چلۓے یىی قابلیت رکھتا ہوں اور 
پھر ے راہ بھٹکتا پھرتا ہوں ان کو میرے حال ہر رحم آیا اور انھوں 
نے جھ پر سربیائد ثاہ ڈانی ۔ شیخ علی حزیں ۓے مسکرا کر میری ے راہ 
روی مجھ کو جتائی ؛ طالب آملی اور عرق شعرازی کی غضب آلود تکاہ 
ۓ اآواره اور سمطلق العنان پپهرےۓ کا ماده جو جھ میں تھا اس کو ننا 
کیا ۔ نلہوری ۓ اپنے کلام کی گیرائی ہے میرے بازو پر تعویذ اور 
میری گمر پر زاد راہ باندھا اور نظبری ۓ اہی روش خاص پر چلتا 
جھ کو سکھایا؛ اب اس گروہ والا شکوە کے فیض تربیت ہے مبرا 
کلک رقاص : چال میں کبک ے تو راگ میں موسیقار ؛ جاوے میں 
طاؤس ے تو پرواز میں عنقا۔ا؛' 

غرض بیدل جن کے بارے میں سرزا غالب ہے کبھی کپا تھا ئہ 
”ععماۓ خضر صحراۓ سخن ے امہ بیدل کا ۔“' یا ان الفاظ میں اقرار 
عجز کیا تھا کہ 

طرز بیدل میں رختص لکھنا اسد اللہ خان قیاستصك ے 
اٹھں بیدل کو ''راە صواب ہے اہلد“ قرار دے ڈیا ۔ علاوہ اڑیں اردو 
خطوط میں بھی غالب نے اپنی ابتدائی گمراہی کا ذکر گیا ے اور بیدل 
"کو جرم بنایا ے ۔ ہبرحال فارسی کی موت کے باعث پیدل تک براہ راسمت 
رسای کے مواتم کم سے کم ہوبےۓ گئۓے اس لیے مغلوبان, غالب نے جن 


رہ بادگار غالب ء مجاس ترق اردو لاہور ۔ ص ہہ - 


پر١‏ اقبال ریریو 


کی ا١‏ کنثریت کثبرہ غالب کو غض ان ہے اردو کلام کی وجب سے 
جانتی ے غالب کی اس ”ہڑیعت سرائی“ کی لم سمجھے بغیر بیدل کو 
ہدف ملامت بناۓ رکھا ۔-۔ اور تو اور علامہ شہلی ایسے صاحب نظر اور 
خوش ذوق ادیب بھی اس 'واویلا“ ے متاثر ہوۓ بغیر لی رے ۔ 
چنا ئچہ یونہی الھوں نۓ بھی چلتے چلتے بیدل کے دو ایک پھول مار دیۓ 
جس ہے ''متصورانر بیدل“ کے دل روح ہوئۓ ۔ کاش علامہ شبلی ۓے 
کلام بیدل کے ژاویہٴ قای دستگاہ میں جھالکی مار کے بات ي ہوٹی ۔ 

جو دل پر گژرتی ے کیا تجھ کو خبر ناصح 

کچھ ہم سے سنا ہوتا پھر تو ۓ کہا ہوتا (حا ی) 
لیکن راز ی بات یں ے کہ سرڑا غالب ممام عمر سرزا بیدل کے اثر سے 
ئە نکل سکر ۔ بس آن کے دو ایک لفسیاتی پیچ تھے ۔ وہ خود ہی 
صید تھے:۔ خود ہی دام ؛ خود ہی اپنے صیاد ؛ وہ بیدل کو بیجا ہدنام 
شرے رے ۔ سم اس اس پر ”صحیفہ۶' لاہور کے غالپ مر جلد اول میں 
شامل اپنے مقالہ ''غالب کي فارسی غزل““' میں کسی قدر تفصیل سے روشٹی 
ڈال چکے ہیں ۔ اہل حق اور اہل شک شروری جائیں تو ایک اظر ان 
سطور پر ڈالیں لی ممکن ہے انھیں پیدل غضر اظر آۓے اور آئندہ وہ 
انھیں راہزن سمجھنا چھوڑ دیں ۔ بیدل ۓ بجا فریاد کی تھی : 

ہزار امیس کشودم زنالە؛ لیک چب سود 

کسی ئدید کہ من قاصد چد پیقاہم 
بیدل کی تحریریں اشن صد رنگ ہیں ۔ نظم بھی اور نثر بھی ۔ اس گُلشٛن 
کی کِس کس گیاری ى سبر گي جاۓ ۔انهھوں ۓ حمد : ثعت ء مثقبت ؛ 
مانوی ء قیصدہ ء غزل ء رباعی ء قطعم ء غغمس ء ترکیپ بند ء ترجیح بنلہ۔ ے 
ع لی ؛ رقعات ؛ ٹکات اور یہ اور وہ ء بہت ہی کچھ لکھا ے ۔ ان ساری 
تحریروں کا سرسری مطالعہ بھی ”'طلہگار سرد“ ے ہ: ہزاروں مقامات 
ایسے ہیں کی ذرا غور ہوا تو ”جا اٹیچاست؟“ کا طور ہوا اور رک کر 
رہ گئے ۔ 

ایک اس تو واضح ے کػکە شاء ری عض ایک حد تک ہی شاعری 

کی معلومات ؛ خیالات ؛ جذبات ؛ء اور امید و آرزو پر روشی ڈالی ے ۔ 
اور یں قطعاً ضروری نہیں کہ شاعر جو کچھ بیان گارے وہ اس کے 


سڑا عبدالقادر ۔ مدرسص خودی ۴6۴۹" 


رگ و ریش میں اس طرح سرایت کے ہوے ہو کہ شخصیت کا جزد ہو ۔ 
مطلب یں ے کہ وہ وجود ؛ وہ شخص ؛ وہ ذات اور وه السان زلده جو 
زندگی کی کار گاہ امتحان میں عمل پیرا ہو ۔ شاعری کے آئیئے میں کم کم 
ہی سامنے آتا ے ۔ اس لیے کسی شاعر کو ٹھیک سے جائئے کے لیے 
عض اس کے کلام کو شاہدء ترجان اور حکم نہیں بنایا جا سکتا ۔ اس 
کلام کے اردگرد بھی نے تلاِش کرنا پڑتا ے اور کئی دوسرے ذرائم 
کا بھی سہارا لینا پڑتا ے ۔ کیا ممکن نہیں کہ شعر معروف ہو اور خود 
شاعر گی ۔ فن غیاں ہو اور فتکار پنہان ۔ زندى پوشیدء ہو اور 
قر ممایاں ۔ 

ثتش و ثقاش کے رشتے کا سمجھنا معلوم 

کت شاعر تھ ےکہ ہیں شعر میں ہنہاں اب تک 
شاعری نقط ان کا شعور چھوڑ گئٔی مگر خود شاعر کیا تھے اس پر کلام 
ے بارپا پردہ ڈال دیا ۔ ہم ے ''بارپا“' کہا ہے 'ہ؛یشہٴ“ ہی کہا ۔ 
اس ضمن میں بیدل خود بھی اظہار راۓ کرۓے ہیں : 


'اینکہ عالم میخوالم صفحمٴ دی مطالعہ کردہ ام و انچہ آشنا میدائم 

سطر تگاہی ہس تحریر آوردہ ء دل ء اجتاع کیفیت علوم است و علوم ؛ 
ادراکاتِ معانی* امفہوم ۔ وسوسہ از خود ترا شیدن ہم صنعی است و اوہام 
ہر خودہ بستن یڑ قدری ء و وادی*ٴ ظہور تلاش 5سب ہا غیرینّت است لم 
انظہار غیبت ء پر قدر توانی در لباس کوش و تا مکن است خود را 
ہپوش''۔! 
ظاہر ے بیدل ۓ فتکارانہ ائداز میں بات کی ے اور پوشیدہ ”حقیقت“ کو 
”یہوش“ کا حکم دیا ے ۔ انھوں ۓ اسی مضمون کو لطیف تر ائداز 
ہیں یوں بھی بیان کیا ے ۔ 

کشاد بند ثقاب ایکاں بہ سعی بینش بگیر آساں 

کس رنگ ہر گل دریں گلستاں غبر دور باش دارد 
اور اس باغ کا سب سے بڑا گل سعّا'' تو حضرت السان ے ۔۔ یہاں 





١۔‏ کلیات پیدل ء چہارم ؛ کابل ء لکٹس نہ ۔ ص نرہ 


۲ اقبال ریویر 
بیدل کے ایک مس کا ایک بند بھی شاید مددک5ار ثابت ہوک ۔ 


لفظ حبرت لقشم از مضموثر ازم مپرس 
ہسچو تار ساز از تحقیق آوازم مبرس 
پرتو رسزی سرام بشٹو و بازم مرس 
بال معذورم ز شوغیہای پروازم مہرس 
بیدلے در پردہ دارم ترجان بیدلم 


ہم ۓ بیدل کی تحریروں کو تقریبا سرتاسر دیکھا ے ء ہزار 
'اوہام و وسوسہ گراشی'““ کے باوصف یہ تاثر ضرور حاصل ہوتا ے کہ 
بیدل ے نیاز مزاج کے مالک تھے ۔ زندیق کے بارے میں رویە فقبرانہ 
و درویشال تھا۔ کسی کے حضور میں معحض اس کے باصسب و جاہ کا 
خراج ادا کرۓ کی خاطر حاضر لہ ہوۓ تھے ۔ کسی کيی علمی مت 
کو بھی پرکاہ اہعیت ئہ دیتے تھے ۔ رگ گردن کے ابھار ہے چژڑ سی تھی 
دئیا میں چڑھتے سورج کو دوست رکھۓے والے داا تو علىی العموم موجود 
ہیں مگر غروب ہو چکۓ والوں سے عبت کرۓ والے دیواۓ کہاں ۔ 
بیدل اں دیوانوں میں ےہ تھے ۔ اکنثٹر لوگ ''استقہالیے“؛ بڑے اچھے 
ہوۓ ہیں مگر چند لوگ اتقبالیے ہوں لہ ہوں ''الوداعیے“ خوب 
ہوے ہیں ۔۔ بیدل بھی ایک طرح سے ''الوداعے؟“؟ تھے ۔۔ یوں تو 
شاید ہی کوئی فارسی زبان کا شاعر ایسا گزرا ہو جس ۓ ”'فقیرانہ و 
درویشائ۔“؟؛ ے یازی کی پٹ اپنے کلام کو تب دی ہو ۔ خواہء عمومی 
زندی میں عمل اس کے عین غالف ہی کیوں ہ رہا ہو ۔ تاہم بیدل کے 
کلام کا آئینہ جو اشقوش پیش گگرتا ے ء ان نقوش میں معاصر اہل تذکرہ 
شاگرڈ ؛ عقیدت معتد ارر اہل نظر ملاقاتی یٹین انڑا رنگ بھر دیتے ہیں ۔ 
مطلب یہ کہ ہم حض کلام بیدل کو شاہد غادل تہ مائیں کے ۔ 
عل العموم پر شخص ىي زندی دواخت ے ۔ ایک طرف دو پای۔ ء دوسری 
جانب آدمی ء ایک سمت جبلت ؛ دوسرے رخ دااش ؛ اہّی دائش کے تناسب 
سے پر آدمی ممکن ے بپتر سوچے ۔ بھٹر لیت کا مالک ہو اور بہتری کی 
تلقین بھی کرے ؛ تاہم جبلت ایک سرکش گھوڑا ہے جو لکام چاہتا ے 
اس میں شک نہیں کہ جبات آدمی کی جوہری اور اساسی قوت حرکہ ے 
مگر وہ حد میں رے تو۔ عام انسان بیچارہ ایک دو پای۔ ہے ؛ وہ کسی 


بھی جبات کے گھوڑے کو آسانی سے لام نہیں دے سکتا ۔ چنانچں اس 
کہ علم اوراس کے عمل میں چپقلش جاری رہّی ے ۔ اس کی کاردانی اور 
کارگزاری ایگ ہی غط مستام پر نہیں ہوتیں ‏ توحید ذات کیولکر 
بروۓ کار آۓ ء یہ بڑی کون راہ ے ۔ 

عام مشاہدہ ے کس جعلد ٹیک ارادوں اور پاک آرزؤں کے پاوصف 
یس ے بس آدمی مقامات, ہوس کے جوار سحرکار میں اس غس کی طرح 
دکھائی دیتاے جسے دوش ہوا اٹھاۓ پھر رہا ہو ۔ بد اندروٹی پیکار ے 
اور السان کے اس شعور کى سزا ہے جو امتیاز خر و شر کا عیار ے ۔ 
چنانچہ آدمی کہ وجود میں وحشی ترین جاتور اور مالوس ٹرین اسان 
پر دم موجود رہتا ے ۔ فرشتہ بھی حاضر ء ابلیس بھی پیش خیز۔ حرم بھی 
جلوہ گر اور بت خائم بھی چشمک زن ۔ رزم بھی اور بژم بھی ۔ تسم 
بھی اور تغریب بھی ؛ از بھی اور نیار بھی ۔ غرور بھی اور ندامت بھی ۔ 
مولالا روسی ۓ گیا خوب کہا ے ۔ 

کاشکے ہسٹی زبانی داعٹی  -_‏ تا ز ہستاں پردہ ہا بردائتی 
اس ضمن میں شاعر عوام الناس ہے لسبتاً زیادہ بدقست وائم ہوا ے اس 
لیے کہ شاعر کی شاعرالہ ہِسّی کا بیشتر سروسامان اس کی معلومات اس 
کے جذبات اور اس کا فکر و غثیل ہوتا ے ۔ یه سروسان ایک ئثکار شاعر 
کے یہاں قافیے اور وزن کے سانچے میں ڈھل کر سرٹاسر ٹائیر بن جاتا ے ۔ 
اس تائیر کا ایک مظہر اس کا ذوق قلقین خیر اور شوق نصیحت بھی ے 
مگر دوسری طرف شاعر کی عملىی زلدی ہویقی ے جو عام طاور پر اس کی 
ا زندی سے ػآم ہی مناسبت رکھی ے اور شاعر زبانِ حال سے 
کہتا ہے ۔ 

عیب تھے عدود اپّٔی ذات تک ہو کے ہم معروف رسوا ہو گے 

گویا شاعر کا اعلٔی فتکار ہونا اے لے ڈوبتا ۓ ء چنا چم ایک اچھے شاعر 
کی عزت جس قدر دور اشینوں میں ہوتی ے ات نی قریب کے لوگوں میں 
نہیں ہوتقی ۔ جتتی قدر و مثزلت مابعد کی نسلیں کرقی ہیں معاصر پود نہیں 
کرتی ۔ ظاہر ے کہ جب معاصرین کے چشم دید سالحات اور شنید کے 
تخلیق کردہ تعصبات رحلت گمر جاۓے ہیں تو باق شاعری رہ جاتی ے ؛ 
اگر اس میں جان ے تو وہ شاعر کے لیے امان بن جاتی ہے ۔۔ ''اے 


۲" اتہال ریریر 


بسا شاعر کم بعد از سگ زژاد)؛۔۔- اس مصرعے کا ایک معنے شاید یہ 
بھی ہو ۔ 

ویدل خوش قسعت تھےکہ جن لوگوں نۓ انھیں دڈیکھا وھ لس دیکھے 
والوں سے زیادہ عتقیدت مند تھے جس کا مطاب بی ہوا کم پیدل کی زندى 
میں کوئی اداۓ خاص تھی ۔ ان کی آنگیوں میں کوئی موی تھی جو 
سوہ لی تھی ء اور وه موے جاۓ والے عام تام لوگ لہ تھے ۔ وہ 
صاحب علم تھے صاحب نظر تھے ۔ صاحب جاہ تھے ۔ صاحب مثاصب تھے 
پنج ہزاری امرا بھی تھے اور ہفت ہژزاری ۔کام بھی ۔ امیں الامراء 
بھی تھے اور صوبوں کے گورئر بھی ؛ ید افضل سرخوش جیسے لوگ 
بھی تھے جو دشمنوں کے بڑھاۓ اور پڑھاۓ ہوۓ تھے ۔ اور خان آرزو 
جس علاء و فضلاء ہا ممکین بھی۔۔ بات فقط اتی تھی کد بقول 
خود بیدل : 


صاحب تقسلم را ہرکس تقواضم میکند 
گر کئی یک سجدہ ؛ پیدامی شود عرا ما 
آخر ز فقر برسر دیا زدم پا 
خلقی بجاه تکیب زد هو ما زدم پا 
بالفاظ دیگر یوں کہا جا سکتا ے کہ ان کی شخصیت ان کي شاعری یق 
ہم وزن تھی ۔ ممکن ے کچھ زیادہ ہی وزت دار ہو ۔ 
مچد افضل سرخوش جو اصر علی سرہندی کے جنبں داروں میں سے تھے 
یہ ہے بغیر ہ رہ سک ےک ”ٴبیدل در فتر و توکل بادشاہ وقت خود استگ“' 
سراج الدین علی خاں آرزو جو اساطین علم و ادب میں سے تھے؛ جن کی 
علمی معرکہ آرائیاں (خاص طور پر علی حزیں کے ساتھ) معاصر تذکروں 
گی رونق میں اور جنھیں سیر تھی میر نے بڑا معزور اور برخود غلط السان 
قرار دیا ے ء بیدل کے ضمن میں رقم طراز ہیں ۔ 
'ا صحبتجر بزرتان و سیر کتب صوفیب آں قدر مایب در ربود کہ 
در سس زسبن شعر تمام غم تصوف می کاشت ۔ امرام و عمدپا را حق 
سجائہ ء ہر در أُو فرستاد ء فقیر آرزو دوہار بخدہت این بزرگوار رسیدہ و 





ک کلات ا(لشعراء اس ہ۳ ڈیلی حاٌیب ے 


سڑا عبدالقادر ۔ سدرں غودی ۳ 


مستلقید گردید؛۶! 2 
پھر بیدل اگر ی۔ ہیں تو ان کے مث سے سچ جاتا چ : 

پیدل سسنتا شکوهو حال خویشسشم 

شاہٹشٛہ ملک لازوال خویشم 

از شوکت و جاهہ خسرواغ مغریب 

قربان ‏ خیال - ذوالجلال خویشم 
بیدل جیسے قادر الکلام اور جدت ثکار و شاعر سحر کار کے لیے اس دور 
ہیں مداحی کا پیشہ اختیار کرکے ژر و جواہر کے ڈھیر کا لینا کیا 
مشکل تھا ۔ مگر سریر آراۓ توکل ۓے ”'خودی ٹہ بیچی اور غریبی میں 
نام پیدا کیا/“۔۔ وہ گھر بار والے تھے ۔ راہب نہ تھے ۔ جعلہء ضروریات 
زندگی کا احساس رکھتے تھے مگر ساتھ یہ بھی جالنے تھے کہ 

حرص قائع لیست بیدل ورلہ از ساڑ معاش 

آنچم مادر کار داریم اکثری درکار لیست 
یہی نہیں وہ اس اس سے بھی آگاہ تھے کہ اس دور میں مطلق العنانی اور 
عبد حا گگبرداری و سلطانی میں جسے کوئی سرپرست نہیں ملتا تھا اس کى 
کوئی خبر لہ پوچھتا تھا وہ خود ہی تو کہتے ہیں : 

حائیکب ڑھ "ند گیا نہانی امتیاز 
گر اس کے باوصف اۂی روش ئب بدلی ۔ ڈاکثر عبدالغتی صاحب بیان 
کرے ہیں کم : 

''شروع شروع ہیں ہم دہلی اور اکر آباد ہیس پیدل کو عاپده نفس 

کی خاطر وم و صلوة کے عادی پاۓ ہیں ۔ دہلی میں صرف بھنے ہوےۓے 
چنے افطاری کے وقت استمال کرۓے تھے اور ابر آباد میں پسا ہوا کثبرہ 
استعال آکرے تھے اور جب وه خم ہوتا فاتوں ى لوبت آنی مگر گداگری 
سلک فقر کے غخلا‌ف تھی ۲٢‏ ۔ 





-١‏ رشح پیل ۔ مر ےے بحعواله جمع النفائیس ق ص من ۔ (زالف) ۔ 
إ۔ روح پیدل ضس ؿض ۔ 


۴ اقبال ربوہو 


بات یہ ے کہ بیدل کو آلکھ کھولتے ہی درویشوں سے پالا پڑ 
گیا تھا ۔ ان کے والد مرزا عبدالخالقی درویش طبع شخص تھے ۔ بیدل 
ساڑے چار برس کے ہوۓ تو مزا عبدالخالق رحلت کر گۓے !ور بیدل 
گی پرداخت اور ٹربیت ان کے سوٹیلے چچا مزا قلندر ہیگ نۓے اپے 
ذہے ں ۔ بقول خود پیدل : 

”بعد ا رحلت والد سرحوم تا ادارک نئشہ' بلوغ بعہدۂ التفات 
خود داشت و ہاشفاق ربوبیت در تعلم_ مراتب آداب و تدریس معافئی' 
اخلاق کال توجہ می گاشت۱۶ ۔ 


مزا قلندر مزاجاً قلندر تھے ۔ انھوں ۓ بیدل کو بھی قلندری کے 
راستے پر ڈال دیا ۔ ان کے ماموں سرڑا ظریف بھی صوق صنت بزرگ تھے 
بیدل ان کے یہاں بھی ایک مدت ٹم رے ۔ سرڑا قلندر ہٹ دھرم اور 
مکن گزید لوگوں سے ٹوز بھاگنے تھے ۔ ایک زااڑ یہ ہوا کہ سزا قلندر 
پیدل کے مدرے میں گۓ ۔ وہاں ععن اُس وقت اآساتذہ میں کوئی مسثئلہ 
پر بحث تھا جو ترق فرما کر سر سید سرحوم کے مضمون ''عث و ٹکرار؟ 
کا منظر اختیار کر گیا ۔ اور ہاتھ ایک دوسرے کے گریہائوں اور گردنوں 
گی خدمت کرۓ لگے ۔ سرڑا قلندر کی بڑی دل شکنی ہوئی ۔ الھوں ۓ 
بیدل کو مدرے ہے اٹھوا لیا ۔ اور خود گھر میں ان کی ٹربیٹ کرےۓ 
لگے ۔ اس واقعے کا بیدل ۓ ان الفاظ میں ذکر کیا ے ۔ اقتباس قدرے 
طویل ے مکر ضروری سے ۔ بصد معذرت درج ڈیل ے : 


''ہاں روڑ قیر را ىثع درس فرمود کہ اگر آثار علم این است غلل 
در بناےۓ جہل میفگن تا عاقبت حال پشیاں ئشوی ۔ و اگر فائدۂ تحمصیل 
ہمںس است خرن بیحا صلی برہم مزن تا آخر کار ندامت لد روی ۔ پر گا 
پت مسثلب احتیاح افند قاضی در حکمب ممردہ و ہر وقت لصیحت منظور باشد 
واعظارا از مٹس گرگ نعردہ ۔ 


غرۂ دالشی لنگردی از فسوت لفظ پچند 
ای ز معنی ى خبر علم حقائق دیگر است 





[۔ عتپر او ص ١ہ‏ ۔ کلیات بیدل کابل ۔ جلد چبارم ۔ 


سڑا عبدالقادر ۔ مدرس خودی ۵" 


لیست جز کوری سوادی را کہ روشن کردہ ای 
سردیکے دیگر:؛ سویدای غتاثقی دیگر ات 
زیں سخن ہائی کہ یاراں دام عرفاں چیدہ ائد 
جز خموشی آنکە فطرت راست لالق دیگر است 
بہمواری در فہم معانی کوش و از پست و بلند رئض و جر چشم ہوش 
جپدی کن کس غبار حث و اثکار بب کلی از طبیعت بر حیزد ۔ و حضور 
گیفیت اقرار در باطنت رلگ جمعیت ریزد ء اگر گوش کر لب باشد افسائه 
بسیار است وگر چشم رمدی لدارد مماشا بسیار ۔ ہمت اعتاد ہر فضل حقیئی 
گار تا یی تکلفر نقوش و خطوط پردهہ ای از حقابتّی ہر رویت کشائید ء 
وئسخ اعتبار قیل و قال برطاق گزاری تا از درساہ بیحرف و صوت 
رسزی اشارت 'مایند ۔ 
علم دبستان تحقیق مقید سبق و کتاب مداں و ىبای نس یقین 
اڑ دفاتر دلیل و حجت عواں ہ رباعی 
ہوشٹی کہ پیل و سیاہی ہمید 
پسند کہ سٹر حق گاہی فہعید 
گفتم سخنی لیک پس از کسب کال 
خواہی قہعمید چوں غواہی فہمید“' 
لب لباب ید کە اگر آثار علم یہی ہیں جن کا مظاہرہ اساتذۂ کمرام ےۓ 
فرمایا ے تو پھر انی ہہاۓ حبل میں خلل لہ ڈال اور اگر تحصیل بھی 
کچھ ے تو ے حاصلىی ى ڈھبری کو ئہ ہکھیر ۔ فہم معانی میں کوشاں 
رہس؛ صرفاو مو کے چکر میں ال پڑ ۔ تکرار اور “میں ثہ مانوں؟' ے 
غبار ے دل کو پاک کر ء بات مائٹا سیکھ ۔ سکھ میں رے کا ۔ مدرسمہٴ 
تحقیق کا علم و دائش ؛ ٹس سبقی میں بند ے اور ای کتاب کا تیدی ۔ 
ٹین ؛ دلیل و حجت سے حاصل نہیں ہوتا ۔ 
اہل مدرتہ کا یه خروش عالائه بیدل کے دل پر دائمی مہر بت 
کر گیاء عبرت کی مہر؛ بصیرت کی سہر ء اور ایک طرح ے تفرت کی 
سہر ء چلتے چلئے جب ان کے کلام میں ذیل کی قبیل کے اشعار آ جچاے 





۔ چپار عنصر ض پہ مہہ ۔ جلد چہارم ؛ کابل ۔ 


ٔ‌َٔ٢‏ اثبال ربویو 


ہیں تو بیدلی کے مدرے سے اٹھا لیے جابے قْ حکایت تازہ ہو خای سے ۔ 


وضع عقلای' غصہر دیدم 
دیراقفٴ ما موذب آمئا۔ 


ماتغ دہ عام شھر سلازسٴں کیا یا 

انصاف حّوں غوط۔ زن و وحب کناں بحث 

1 ملرسب دم تا دہ پگریز وگرنس 

ہر خاست رگ گردن و آمہد عمیاں عحث 

تو جع کردہ بظاہر ہزار جلد کتاب 

غرور ساختب اجزای' باطنت اہر 

ز خدمبت عقلاء چوں ادب مشو غافل 

چروں عتل ہاش گریزاں زاسردم خود سنج 
بیدل بپرحال اس تیجے پر پہنچے کس خا ىی علم ہے محض معلومات 
بس اضافف ہوتا ے ۔ وه چیڑ جسے آدمیت کہتۓ ہس وه غض علم کے 
باعث تر ہت ہذیر نہیں ہو سکتی ۔ اس کے لیے پھلے سے وجود کے اندر 
مادۂ قبولیت موجود ہوا چاہے ۔۔. روشنی اسی کے لیے کارآمد ہے جس 
کی بصارت درست ے اور پھر اُس ۓ آنکھ بھی کھول رکھی ے ۔ بصارت 
کی درسٹی بنیادی شرط ے ۔ اسی ایے بیدل کہہے ہیں کب اگر حض سرمد 
ہی بصارت عطا کر سکا تو پھر سرىه داں ے بڑھ کر روشن بصر کوی 
ئه ہوتا ۔ اسی طرح وہ کہتے ہیں کہ آپ قیض سعبٔی وہیں عطا کر سکتے ہیں 
جہاں اس کو قبول کر لینے والا دساغ ہوگا ء آپ پیالے میں شراب ڈال 

عرفان بب کسب علم مسر بھی شود 

از سرب روشئی نبرد چشم سرہہ داں 

فیس معّی در خور تعلم پر یىی مز ٹیسٹت 

نشہ را چوں بادہ نتواں در دل پیائه رت 


ان سہزا قلندر کی تربیت اور رہتائی کے باعث بیدل کا مڑاج فقیر پسند 
بھی ہو گیا اور فٹر پسند بھی ء چٹانپہ بیدل ۓ نزدیک ہی کے نہیں دور 
کے فقراء و دراویش کی زیارت اور جالست کا شرف حاصل گیا ۔ ان میں 
سے بعض پب تھے ۔ حضرت شاہ ملوگ ؛ شام یکم ؛ شاہ فاضل ؛ شاہ قاسم 


سا عہد| لقادر ۔ یدرس خوڈی ے 8۵ 


ھو اللہی (جن سے اپنے ماموں مرڑا ظریف کے ہمراہ اوڑیسہ میں ملننے 
گۓے تھے) شاہ ابو الفیض ؛ شاہ کابلی وغیرہ ء ان میں ہے ہر ایک عالم 
بھی تھا صاحب دل بھی اور مفکر بھی ۔ اکابر صوفیں اپنے دور کے چوی 
کے عالم تھے ۔ حضرت داٹا گنج بخش علی ہچریری کشف المحجوب میں 
فرماۓ ہیں کم ”'جملہٴ مشائخ ایشاں از اہل علم بودہ اند ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ء ۔““' 
اور سب سے بڑھ کر یں ک ید افراد اہی دلیاۓ وجود کے قرمائرو! 
بھی تھے اس طرح بیدل ۓ گویا بہت سے صوفیں سے فیض حاصل کیا ۔ 
حتول کہ ایک ہندو درویش اور مفکر سے بھی سفر حسن ابدال کے دوران 
ہیں تبادلہ خیال اور سباحثٹے کے ذریعے بہت کچھ سیکھا۔ یں سب کچھ 
بیدل کی سازلر سلوک تھیں ۔ تفصیل کی گنجائش نہیں ۔ فقط اس اس کی 
جاتب اشارہ گر دینا لازم تھا کم بیدل کے نہاں نظر آے وا ی درویشانہ 
لے اور لواۓے ے نیازی عحض پابندی' رسم یا تقلید بارد نہیں ؛ یں ٹترنگ 
ان یىی رگ جاں تھی ۔ !وہام کا مال لہ تھی ؛ حال تھی ۔ 
جاہ اگر بالد ء ہمیں شاہی است اوچ عبرتش 
از کال فقر باش آ گب هو اللہی گزیں ! ! 
در مماشا گاہ معنٌی کور لتواں زیسن 
عرم آں جلوە شو یا سگ ا 5ہی کڑئی 
یوں تو بیدل کے تقربباً سارے کلام میں یہ ے نیازانہ سرسستی و سرشاری 
موجود ے مگر اتفاقاً اس وقت ہارے سامنے ان کا ”ترجیم بند““ آ گیا ے 
تغزل کا عالم پوری نظم میں شراب کی طرح جاری سے ٹیپ کا شعر ے ۔ 
گسں حہاں نئسیت غر جلوهۂ دوست ایں سن وما ہاں اضافت اوست 
نظم تو بہت طویل ے - فقط مموۓ کے طور پر کچھ شعر ڈیل میں درج 
کیے جاے ہیں ۔ 
فقر بگزیں کہ عٹزشاں پنی ‏ خاک شو تا بہار جاں یہی 
غره منٹجیس بوعدهۂ فردا زیں چم فہعیله ای کہ آں بی 
گر لگا تو بایقیں جوشد -َ ہر چہ خواہد دلت ؛ ہاںك یی 
سریہٴ بینش آرکنی حاصل نقشض آنسوی آساںد ہبی 
وارسی برئزاکت ‏ ۔سرار یی از ریشہ گلستاں یی 
صنعت العفاتِِ زرخانی ! ٹر ملاقاتر دومتاں بی 


۸ش 


اقبال ریویو 


پر تو حسی ذوست حلوه کند گرہعہ روی" دشمناں بی 


سخت در خواب قفلی بیدل 


زدے پبکثای" تا غیاں بجی 


کہ حجہاں لیست حر لی ذڈؤد کت 
ایں سيّ و ما ہاں اضاقت اوست 


ای ھبس جسم ائد کی جاں پاش 
دعویٴ عشق کردہ ای خوں شو 
ٍى فنا سیر عشق نتواں کرد 
شہرثت باد اتی دارہ 
عجز ظاہر شکوو باطن_ تست 
ہعع تحصیل حاصل اآست ایئجا 
تا ارت غم خزاں ٹکشد 


سخت افسردہ ای پر انشاں باش 
گنچ یف رخ ٹیست ؛ ویبراں پاش 
در خود آتش زن و چراغاں پاش 

چراغی بزیر داماں ہاش 
در دل مور خود سلیاں ہاش 
طالب آغیە یافت ئتواں ہاش 
اینتدر یاد گیر و نازاں باش 


کس جہاں لسیت جز تجلی“ دوست 
ایں سن وما ہاں اضافت اوست 
ثاہم بیدل کی مدرسہ گریڑی اور فقر گزینی کا مطلب ترک دنیا اور 
خانقاہ ایی ئد تھا ۔ وہ راہب ئہ تھے ۔ جیسا کہ اوپر اشارہ ہو چکا ے 
وہ گھر والے تھے ؛ یاروں دوستوں اور ملاقاتیوں والے تھے ۔ بھرپور 
زندی گزار رے تھے ؛ تبلیغ السانیت کر رے تھے ۔ آدمی کو پر لحظہ 
آدمی بننے اور بنے رہ کی تقین فرما رہے تھے ۔ صلاح الدین ساجوق 
کہتے ہیں : 
شاعری آں لیست کہ بہ کسی عاشق شدہ یا بس عشق کسی ظاہر 
گردہ ء آفتعاب نشہنی و بیکاری و ہزیان گفتن را پیشہ سازد و شب و روڑ 
ہفگر مار زلف و عقرب کا کل باشد ۔ شاعر سرد ملہے است کہ مالند پرواتہ 
در گلزار مجتمع در پرواز است و بین گلہا و ریاحین کار وصل و پیوئد را 
میکند ٠۶۶‏ 
سی شاعری وہ نہیں کہ عاشق ہو کر یا عاشقی کا روپ دھار کر دھوپ 
میں پڑ رہے اور حسن یار کے تصور میں بڑ بڑاتا رے ۔ شاعر تو گل زار 
کے پرواۓ کی طرح حو پرواز رہتا ے اور گل و ریاحین میں باہم سلسلمٴ و 





رو۔ لقد بیدل سض ےو ۔ 


ڑا عبدالقادر ۔ مدرس غودی ۹ 


ربط قائح کرتا ے' ۔۔ وہ اہل لیا کے لیاژ مند تھے ہ اہل غرور کو 
پ راہ کے براہر تہ جالتے تھے ۔ استغناء طبیعت کا جزو راسخ تھا اور یہ بڑی 
عظم ذولت تھی ۔ ہمس معلوم ے کہ ان کے روابط بڑوں سے بھی تھے 
اور چھوٹوں ہے بھی ء انھیں شہزادوں ہے بھی واسطہ رہا ۔ مگر اٹھوں 
ہے اپئے سن کی موج ے جسے لائق تعریف جاا اس کی تعریف کر دی اور 
ے آزو حرص ؛ کسی ے انھیں اپتا باضابطہ مداح و قصیدہ خواں بنانا 
چاپا تو داىن جھٹک کے الگ جا کھڑے ہوۓ ۔ 

اُس دور کے اکثر شہری اور دہاتی مسلانوں اور بالخصرص مغل 
نوچوانوں کی طرح انہوں ےۓ بھی فوجی ملازمت اختیار کر ی تھی ۔ 
شہزادہ معظم کے لشکر میں بھی رے ؛ء وہاں پانصدی ثعصب پایا ۔ مگر 
زیاده دھر لپ رے ۔ شہزادے کی تعریف میں بھی انھوں ۓ شعر 
کے تھے جو کلیات میں موجود ہیں مگر ہمہ صلے کی خاطر لب تھے _ے 
صلم چاہتے تو پھر بیدل الہ ہوے۔ پھر تو ظہبر ؛ انوری ء سوداء 
ذوق اور غالب ہوے ۔ 

ان سے اسی شسہزادے سے بادشاہ وقت بہادر شاہ اول کی حیثیت ے حب 
آرمائش کی تو بیدل ۓ درشتّی ہے ٹھکرا دیا ۔ وہ یوں کہ بہادر شاہ اول 
چاہتے تھے ک سرڑا بیدل ان کی خاطر شاہئامہ تصئیف فرمائیں جس کا مطاب 
تھا غاندان تیموری ىک منظوم تاریخ ؛ بیدل ۓ ایگ ے زیادہ بار انکر کیاء 
جپ بادشاہ کی طرف ہے اصرار ہوا تو جواب دے بیھچا کہ میں بادشاہ 
سے جنگ ہی کر سکتا فقیر اتواں ہو ؛ ہاں مالک حروسہ چھوڑ کر 
ٹرکسٹان چلا جاؤں گا ۔ اس وافعے کو اٹ کے عقیدت مند شاگرذ 
بندرا بن داس خوشگو ۓ اپئے تذکرۂ خوشگو میں اس طرح بیان کیا ے۔ 


"شا عالم ہاڈز شاہ نس عم خان خائاں ا١‏ کئٹر فرمود مزا ہیدل 
تقایف نظم شاہناىبس 'عودہ شود ؛ خان خاناں کے آشنای تدع بود پنج شش 
بار در کتابت ئوشت ؛ سرڑا قبول نامود ؛ عاقبت جوا ں بد رشتی لکاشت کہ 
اگر خواہ خواہ سزاج پادشاہ بریں پل ہست من فقیرم جنگ ممی توانم کرد 
ٹرک مالک حروسہ تمودہ ولایت می روم۱۶۶۔ 





|١‏ تذ کرۂ خوشگو س لس ھچ غعوالسم معارفت ماہ سی ۳۲۳ ۹٤ے‏ ے 


۰‌ اقبال ریریرو 


او اس پیغام کو اس رباعی کی زبان سے ادا کیا سے ۔ 
از شاہ غود آنچہ ایں گدا می خواہد ‏ جمعیت سمنصب رضا می خواہد 
تا ہمت فقر لنگ خواہش نم کشد . سرغیلٴ لشکر رضا می خواہد 
۔ہادر شاہە مطلق العتان بادشاء تها پیر و٭ە شاہجہان صاحبقران کا 
پو تا تھا ء وہ بیدل کا سر بھی اڑا سکتا تھا اور ہر شعر پر سوتیوں سے اس 
کا من پھر سکتا تھا ۔ لیکن بیدل کو کسی کی شاہی اور سرداری کی پروا 
جتنی کس ہوی چاہے تھی اس سے زیادہ ئە ہو سکتی تھی ۔ ان کا دل 
آباده نس ہو تو وہ کسی کے خائدان ىق بھی' کیوں گکریں ؛ حالانکە وه 
خود مغل تھے ء اور اس طرح جس خائدان کي تعریف کرنا تھی وہ کسی 
نە کسی طرح ان کی انی برادری ہی کی شاخ تھی۔۔۔ پھر ایسا سرد 
ے نیاز اگر ید نعرہ لکاۓ تو اے حق حاصل سے ۔ 
از ہیچکس لم صلہ اندیش بیش و کم 
مداح فطرتم ئہ ظہبرم ئەه انوری 


اور پھر ایے ہی کسی شخ ص کو زیب دیتا ے کہ اُس دور مطلق الع:انی 
میں دارالحکومت کے الدر رہ کر یہ بھی کسے کم ۔ 

اعتبارات بزرػان جہاں پیچ است و پوچ 

چوں حباب اینجا سر بی مغز صاحب اقسر است 

اگر ہا فواج ؛ عزم شاہاں سواد روم و فرلگ گیرد 

شکوہ درویش ہر دو عالم بیک دل جمع تنگ گیرد 

آرائش کوس و دہل از خواجب غجب لیست 

خرسی ضروش آملۂ خر شلھہ باشد 


ہم اس مقالے میں مض یہ بیان کر رے ہیں کہ بیدل مزاجاً ۓ نیاز اور 
نقبر منش شخص تھے ۔ اُنْ کے علم کی وسعت ء مفکرائه حیثیت ؛ کرامت 
اور تصوف کو زیرعث نہیں لایا گیا ۔ مطلب یں ے کم ان کے نظریہ' 
وحدتِ شہود اور اس سسلک کے سافیہ اور ماعليم ہے تعرض نہیں کیا گیا ۔ 
اس لیے ہم بیدل کو ف الحال ایک صوف کی حیثیت سے نہیں دیکھ 
رے ہیں ۔-۔۔ ہاں تو دولت ء تفاخر اور "مود کے وسائل ہے غردمی کا 
احساس کےزور طبایع کو ہوتا ے بلگد یہ احساس ان کے لے جگر خوار 


سڑزا عبدالقادر ۔ مدرس خودی کے 


الدوە بن جاتا ے ۔ اس کے مقابل گولا گوں وسائل عزت و جا اور 
مبادر مال ومٹال کے دسترس میں ہوۓ کے باوصف ے نیاز و مستغتی 
وہنا عالی نظر اور خود دار افراد کے لیے ایک سرور پر شکوہ ے ۔ ایک 
کک عالم تلخی' حریاں اور دوسرے کا نہ لذت تسخی ء تاہم حرص و آڑ 
کے بندھنوں ہے آزاد ہونا۔ راحت "ٹوشی اور للت اندوزی کے نوق 
ے پناہ ىی یورش کو مات دے دینا ہر کسی کے بس کا روگ نہیں ۔ 
در خرقہ* گدائی و درکسوت شہی ‏ سوزن صفت ز تار تعلق جریدء رو 
گویا ایک فقثر جہری ہے اور وہ افلاس ے ؛ اداری ے ؛ وہ کفر کا 
ان لہ تعاليل مثوبات فقر و عقوبات فتر ۔ فمن علامہ" الفتر اذا کن 
عتوبہ“ ان یسوم خلقہ و یعصی رب و پکثر الشکایہ و ویتسخط للتضاء 
(عوارف الععارف ؛ از عبدالقاہر بن عبدالل السہروردی ء بروت ص ہہ )ا 


معی اس عبارت کا یں ے کہ اللہ اپی غخلوق کو نقر ک5 صورت میں 
نوازتا بھی ے اور سزا بھی دیتا ے ۔ فقر اگر نوازش ہے تو اس کی علامت 
یه ے کم جسے وہ عطا ہو خوش خلق ہو جاۓ ۔ خدا کی اطاعت کرے ۔ 
اپنے احوال کا شکوہ ئه کرے بلکں شکر کر ےکہ الہ ۓ اسے فقر کی دولت 
بخشی اس کے برعکس فقر اگر سزا ے تو اس کی علامت یں ہے کب جس 
حاصل ہو وہ بدخلق ہو جاۓ ۔ خدا کا افرمان ہو ء پر دم شکوہ و شکابت 
"گر تا رے اور قضاو قدر پر برستا رے“ -ےس گویا ایک فقر '' کا دالفتران 
یکون کفرااٴ“؛ کا شعبب ہے اور ایک فقر ٭الفقر فخری؟' کا مظہر ۔ 
اور یہ دوسری سصورت ایک نقطہٴ نظر ؛ ایک روے اور ایک طرز عمل کا 
نام ے ۔ یعنی مال و دولت ء جسانی لذّت و راحت ؛ مادی الیساطو لشاط 
کے پر خْسرۂ دلستاں ے آڑاٹ وہنا اور کسی بھی فانی متاع کا اپنے آپ کو 
بندۂ و چاگر تہ بنانا ۔ کچھ نہ ہوۓ کی صورت میں بھی سرشار رہٹا اور 
تلخی' حرماں کا شکار ئە ہوا وغیبرہ ؛ مگر ان دولوں صورتوں کا تعلق 





ز۔ہ ٢س‏ عوارف ال٭عارف َ حضہرت ماپ الدین سہرؤز ذی : عوارف 
الععارف نہی ۔ 


08۳ انبال زویو 


ذات کا کال وا امام ے ۔ حضرت علی ہجویری داتا گنچ بش لاہوری” 
کہتے ہیں ۔ 
”خدا تعالٰی ۓ اپنے بندے ایوب٣‏ کو ان کی انتہائی درساندیٰ کے 
عالم میں ”عم العبد ٴ٠“‏ کہا اور دوسری طرف اپنے بندے سلمإن٣‏ کو 
غین ان کے اوج ملکت داری و شہریاری کے عالم میں ”عم العبد'“ کہا'' 
۶٥س‏ اعتبار ہے گویا حضرت سلیإن٣‏ ي دولت اور حضرت سلان:* کا 
تقر برابر ہوے ۱۶ 


بیدل کا استغنا اسی اختیاری فتر کا عطیہ تھا جو قاب یی کیفیت اور 
روح کی سرغاری ے ۔ اس انداز کے افراد اپنے جہان دل کا احوال 
شاہوں اور وزیروں کی چین_ جبیں سے نہیں پوچھے ۔ الٹا وہ شاہوں اور 
وزیروں کی کائنات کا عکس_ مآل اپنے آئینہٴ خاطر میں جلوہ گر پاۓے ہیں 
اور ہنستے ہیں ء ان کا دل بھی اپٹا ے اور نظر بھی اہی ے۔۔ بیدل 
خود بیان کرے ہیں ۔ 

”'توج۔ں خاطر ابغت فقر از علامت لطافت طبم است یعنی دماغ خقت 
ذریں لشہ سب ثزاکترِ تاب کدورت اسباب می آرد ء و تعلق ضائر بہ 
عہت جاہ از دلائل آثار کثافت۲ ۔ 

بیدل ۓ آنکھ کھولی تو صاحیقران انی حضرت شاہ جہان سریر آراے 
سلطنت تھے ۔ جب وہ تقریباً پندرہ برس کے ہوۓ تو اٹھوں ۓ قرزندان 
اہ حہان کے ماربات براۓ ولیعہدی دیکھے ۔ ان دل شکن واقعات کا 
ذکر بیدل کے رقعات میں موجود ے ۔۔ پھر بیدل ۓ یه بھی دیکھا کہ 
صاحبقران ثائی آگرے قلعے میں نظر بند اور عدود ہو کر رہ گئے ہیں اور 
زمام اقندار اورلگ زیب عالمگیر کے ہاتھ میں چلی گئی سے ۔ شاہ جہاں کی 
وفات کے وقت بیدل کی عمر تقربباً بائیسس ہرس تھی۔۔۔-درویش مزاج بیدل 





ہہ کلیات بیدل کاہل جلد چپاوم ء لکتہ وہ ۔ 


زا عیدالقادر ۔ مدرس غودی بی 


ے بڑے خلوص کے ساتھ دور شاہ جپائی کی مسر توں اور اس ساسائیوں کو 
یاد کیا ء؛ گویا انھوں ۓ شاء جہاں کا قصیدہ ان کی ہوت کے بعد کہا؛ 
درآنحالیکم دور معاصر کے بادشاہ کی ا خوشی بھی متوقع تھی ۔ مگر 
وہ بیدل ہی کیا ہوۓ جو بات برملا ئب کہب دیں ؛ اس قصیدے کے 
(جو در حقیقت سرلیء ے) چند شعر آپ بھی سنئیے ۔ 

یاد آن موسم کہ یىی وہم ہہار و فصل دی 

داشت مینائی فلک جام_ طرب لبریز می 

اغجمن نازاں ء؛ چمعن غنداں ؛ طراوت "گلنشاں 

شاخ گل رقاص ؛ بلبل بستہ در سقارنی 

دور سعدی بود و عہد اسن و ایامی شریف 

غلق ٹر حعد خدا از عدل شاہ لیکے ںی 

شاہ شاہان جہاں ؛ ثشاہ جہاں کزڑ شوکتش 

تاج بر خاک ؛ او فگندیکسریل وکاؤس وک 

از زسیں تا آساںن شہباز حکمش کردہ صید 

رخش فرمائش ز مشرق تا بہ مغرب کردہ طی 

کاساں شاہی چوں او لگز شتہ در اقلم دہر 

کمترین چاکرائش بادشاەہ مصرو ری 

غعافیت رفت آن شہ قدسی لشاں پر تصر عرش 

موی اصل خویش سیہاشد رجوع کل شی 
اس ہے زیادہ پریشان کن کیفیت فرخ سیر کے قتل کے جاۓ ہر روما 
ہوئی۔ فرخ سیر کا وجود اُسگۓ گزرے دور میں غنیمت تھا ء جہاندار شاہ 
ۓ سلطنت گو تباہی کے کنارے پر پہونھا دیا تھا ۔ اگرچە شروع میں اس 
ے بھی بیدل کو دیگر اہل دہلی اور اہل ملک کی طرح نیک توقعات تھیں 
بہرحال فرخ سیں نۓ تو پنجاب میں سکھوں کا زور توڑا ۔ راجپوتوں کو 
شکست دی اور سپاراجں اجیت سنگھ نے اپٔی بیئی کا ڈولہ دہلی میں پہنچا 
کر صلح کی ء یہ آخری ہندو راج پتری تھی جو مغلوں کے حرم میں آئی ۔ 
پیدل ے فرخ سیر کے حق میں اس طرح کے اشعار کہم رکھے تھے ۔ 

شە فرخ سبر خورشید حتیق جہان معدلت معراج آدذاب 

مگر یں بھی حقیقت ے کہ فرخ سیر ۓ ساطنت سادات بارہہ کی بدولت 


مٔ" اقبال ریویو 


پائی تھی ۔ جہاندار کو شکست دینے کے سعاملے میں سادات ے جس 
طرح جان لڑائی تھی تاربچج شاہد ے اور تارج اس پر بھی شاہد ہے 
کی پھر قرخ سبر ۓ سادات کو کس قدر اعتبار و اقتدار عطا کیا ۔ تاہم یہ 
بھی عیاں ے کہ سلطنت بڑی ٹازک سژاج اور حاسد طبع معشوق سے ۔ 
وہ ذرا سی رقابت بھی برداشت نہیں کر سکتی چنا چس تصادم اگزیر تھا ۔ 
اس لیے کم قرخ سیں ابھی اکبر شاہ ای یا بہادر شاہ ظفر ئە بنے تھے ۔ 
جب وہ تعبادم واقعی قریب آ گیا تو سادات کو فیصلہ کرڑا پڑا کہ قتل 
ہو جائیں پا قتل کر ڈالیں اور اگر وہ قتل کر سکنے پر قادر تھے تو قتل 
ہوۓ کیوں؟ ختصر یہ کد اتھوں ۓ فرخ سیر کو ے دردی سے شہید 
کر ديا۔ بیدل کو معلوم تيا کی سلطنت کے سیاہ و سفید کے مالک 
ساداتِ بارہہ ہیں جن ہے تعاون کرا ہر طرح مفید ہو سکتا ے دراحالیکم 
کس فرخ سیر لوٹ کر آےۓ کا لب تھا۔ مگر بیدل ے دل ک ٹافت کا 
اظہار ہر ملا گیا ۔ 

دیدی کہ چہ ہا شاہ گرامی گردند صد جورو جفاز راہ خامی کردئد 
تاریخ چوں از خرد جستّم قرمود سادات ہوی 8مک حرامی گکردند 
یس شعر اس وقت کے جب عمر عزیز سٹر برس کے لگ بھگ تھی ۔-۔۔ 
احوال دڈگرگوں تھے ؛ سادات ق جائب سے بھی سڑا دہی کا خدشس ٹیا 
چناپہ بیدل پنجاب کی طرف لکل گئے جہاں نواب عبدالصمد گورٹر تھے ء 
انہی ناظم پنجاب کہا حاتا تھا۔ چندے وہاں قیام کیا - جب سید برادران 
مارے گئے تو بیدل واپس دہلىی تشریف لے گۓ مگر زیادہ دیر لہ جۓے ۔ 
چند ہی بام بعد ہے ےم بھ ہیں وفات پا گے ۔ اس طرح پیدل ے 
سے والے ف‌ُ خاطر زلدہ قوثوں کو دشمن بنا یا ؛ تاہم وہ کرۓ 8ی 
کیا ۔ طبیعت ہی بیقرار ہو تو کوئی کیا کرے ؛ وہ مظلوم کے حق میں 
بولے بغیر رہ ہی لہ سکتے تھے ۔ یہ کہانی اُس وقت اور بھی حیرت انگیز 
ہو جاتی ے جب یہ پتہ چلےکہ سادات ہارہہ بیدل کے بڑے قدر داں تھے ۔ 
صساحسبے ےوعد" ف۶ سس قدرت ارت قاسم ے بیان کہا ے کہ 0 


''لواب قطب الملک اس الا سك اه حسبل جس علی غان ے پیدل سے 
پراۓ تعلقات تھے ؛ پچتناتچہ ایک بار انھوں ۓ بڑے شوق اور عبت سے 
پیغام ہر غاسص کے ذریے بڑی عزت و منزلت کے ساتھ بیدل گو اپنے گھر 


سزا عبدالقادر ۔ مدرس خودی غٴ‌ 


بلوایا اور دو تین روز اپنے پاس رکھا ؛ پھر رخصت کرۓ وقت تین لاکھ 
رو پیں پیش گیا ۔ سڑا ۓ سید صاحب کے اخلاق کے پیش ئظر قبہول کر 
لیٹا چاہا مگر ان فتر کا فیصلہ اس کے برعکس تھا چنانچ, بیدل ۓ بڑی 
دائش مندی ے یہ کہ کر دولت کو ال دیا کہ میں غریب آدمی ہوں ؛ 
سہر ے سان میں تو اس دولت کے لیے جگہ بھی نہیں ء اور پھر آپ سے 
ہر اىالت دار کون ہوکا ء آپ اس رقم کو امالت کے طور پر اپنے پاس 
رکھیے جھے جب بھی ضرورت ہوگ لے لیا کروں گ۶ ۔ 

یہ عالم استغنا کتنے ڈیا داروں کو اور غاص طور پر اُس دور 
مطلق العنانی کے کٹنے شعراء کو میسر تھا ۔ آزاد بلگرامی ۓے بیدل کی 
'"غنا سرائی؟؟ کے ضمن میں قلمبند کیا ے کہ .جم ہیں جب 
نظام الملک ۓ حیدر آباد میں اپنا اقتدار قائم کر لیا تو پیدل کو دکن 
بلایا ء نظام الملک بیدل کے عقیدت مند اور شاگرد تھے ؛ لازنا جاگیر 
وغیرہ سے وازڑنا مقصود تھا ۔ لیکن بیدل ۓ یہ جواب دے بھیجا کہ ۔ 

دنیا اگر دہند نب جٹم ز جای' خویش 
سن بستہ ام حنائی قناعت ہہ پایٴ خویش 

ڈاکثر عبدالغنی کہتے ہیں کم ۔ 

”بیدل کو بادشاہوں یا ان کے وزراء کے فیضان توج۔ پر احساس فخر 
نه ہوتا تھا ۔ وہ غرباء ے ملنا باعث ٹنگ نہ جانتے تھے ۔ وہ انصاف کے 
حامی تھے اور جب بھی کوی آزسائش ق گوڑی آئی انہوں ۓ ساتھ 
بظلوم ہی کا دیا ۔ انسان دوسّی کی رو سے انھیں اُس دور کا ے مثال 
شخص قرار دیا جا سکتا ے۷٢۲۔‏ 
پیدل ۓ اپنے اس عقیدے کو ذیل کے اشعار میں کتنے غخلوص اور ذوق 
کے ساتھ بیان کیا ے ۔ 
عالم ہعبس کارخالمٴ استغناست ایں جا تفریق ذلت و فخر غطاست 
گر دریایی گدا کە و ملعم کیست ہاہیچ کست غبر ادب ایدر است 





ر۔ مجموعہ' نغز ص ے ر ر شبرانی ایڈیشن ۱۹۰۳ء ۔ 
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9 اتہال ریویو 


ایں عفل ازیست کس انیجا پر کس 
ستفی' خویش میباشد او بس 
زاں ساں کہ مگس ہہ راز عنقا لی رسد 
عنقا ہم لیست غرم راز مگس 
کچھ شعر ان کی نظم ”عرفان''؛ میں ے ملاحظہ کیجے ۔ 
از بای چک عار ذاشت کلم٣‏ 
و ز عارت چب رینت ابراہم“ 
زیں چەن ہر گلی ہہاری داشت 
ہر گثراوست بود کگاری داشت 
لنگ فقر از تصور ہمت لست 
فخر و جاه از غرور غقلت تست 
جاسم خواہ اطلس است و خواہ پلاس 
شخص باطل نمی شود ز لباس 
الھیں ہر ظالم شخص ہے سخت نفرت ٹھی وہ اس کے اظہار کا موقع ثکال 
لیتے تھے ۔ صاحب ”'جموعہ'ٴ لفز' ہے ایک رئیس جور پیشہ کا ذکر 
کیا ے جس ے مرزا بیدل ہے کہا + شا ریش می ترا شید“ مرزا ۓے 
جواب دیا ”لی ریش خود میئراشم ء دی کسی ممھی خراشم۶'۔ 
بیدل کی محبت کے لیے شرط درجہ' جاہ و منصب کی بلندی و پسی 
پس تھی بلکپ ہم مزاجی وہم مشری تھی ۔اوروە اس راۓ کا اظہار 
علی الاعلاتن کرۓے تھے اور اُس دور میں کرتے تھے جب یہ امتیاز 
''بلند و پست“ معاشرے کا عمومی مزاج بنا ہوا تھا ۔ گر بیدل اس 
عالم پر کس زوائیے ہے نظر ڈالتے تھے ؟ وہ بھی دیکھ لیجے ۔ 
اس وز قدر ہر کس مقدار مال و جاہ است 
آدم نھی تواں گت آٹں را کب خرنہاشد 
بی جب تک کوئی مال و جاہ ہے گدۓے کی طرح لد یب جاےۓ یا سال و حاہ 
کو مایب“ تفاخر جاننے والا گدھا نہ بن جاۓ لوگ اےے آدمی ہی نہیں 





جج 
رہ توموغہ لمز ھر ےر" ۔ 


سزا عیدالقادر ۔ سدرس خودی ع٦‏ 


مالتے ۔ اسی انداز کہ چند شعر مزید درج کیے جاے ہیں ء یوں تو یە 
بیدل کا عبوب موضوم ے اس لیے ہزاروں دلکش اشعار اس ضمن میں 
موجوۃ لگا 

فعل صاحب منصب است و گاوخر روزیٹہ دار 

فخر السائی ز روئىی ہمثصب و روزیئہس لیست 

سخت در ٹیار جسم افتاده ای ہشیار ہاش 

عاقبت از سعی تعمبر ایں بنا غواہد شکست 

بنائی کہ“ دل در شکست حر ضصوہوا ہت 

علیل ساں _- بشکن "کارخالہٴ آذر 

آرائش کوس و ذدبہل از خواجە عجب لیست 

خرسی روش آمدۂ خرشدہ پاشد 

آں طرف احتیاج ان کبریا بست 

چوں ز طلب در گزشت بنده خدا میشود 
بیدل ہر اس شخص کی عزت کرے تھے جسے کار_ دوات اور بارر زر نے 
خر لس بنایا ہو اور اس کے لیے وجم تفاخر اس کا جوہر آدمیت ہو ۔ وہ 
السالیت کے قدر دن تھے خواہ وه کسی لہاس میں ہو ۔وهە جب بھی اور 
جسے بھی لائق تحسین جانتے تھے اس کی حوصلمہ افزائی کرے تھے ؛ تعریف 
اور سلداح وء بھی فرساے تھے اور چولکب وه پیشہ ور لناخواں تہ تھے اس لے 
ان کے سن ہے جس گی اور جتنی تعریف کی تھی قابل قدر ہوتی تھی ؛ 
انھوں ۓ بادشاہوں کی بھی حوصلہ افزائی کی اور آسراء کی بھی ء مگر 
جب تک خوش گانی قائم رہی ۔ برعظیم میں مسلان ایک اقلیتِ تلیله تھے 
ان کی بقا و عزت کے لیے س کزی سسلان حکوست کا استحتام ضروری تھا 
تاکہ مسلإن اقلیت ہوۓ کے باوصف رەب داب کے مالک بے ریہ ۔ 
اس اعتبار ے بیدل بھی ایک مملکت اور ایک ملت کے فرد تھے ۔ چٹا چس 
جب بھی مملکت کے اعتبار و وقار میں اضافہ ہوتا تھا وہ ایک مسلان سپاہی 
کی طرح اظپار خوشی کرۓ تھے جیسے اورلگ زیب کی قتوحات دکن کے 
ضمن میں کیا اور اگر حالات بگڑۓ تھے تو وہ جھلاے تھے اور ان کی 
زبان تتنتید بڑی تلخ ہوی تھی ۔ اس اس پر ان کی رباعیاں ء عام اشعار, 
غزل اور بعض ظمی گواہ ہیں ۔ 


۸َ‌" اقبال ریویر 


حیرت تو یں ے کە درجئوں اصحاب کوس اور ارہاب دہل ان کے 
سداح اور قدر داں تھے حالالکہ وہ جالتے تھے گم ان کے طبقے کی حیثیت 
بیدل کی نظروں میں علىی العموم خرس وغر سے زیادہ ئى تھی ۔۔۔ ان 
اساء و حکام ہیں ہے جو لوگ بیدل سے بہت زیادہ قریب تھے وہ 
سادات خواف تھے جن کے سربراہ ثواب عاقل خاں رازی تھے ؛ عاتل خاں 
بڑے صاحب علم ؛ خوش ٹکر اور منکسر مزاج شخص تھے ۔ شاعر بھی 
اچھے بھلے تھے ۔ طبیعت میں صوق مثشی کا جوپر موجود تھا ۔ اٹھی 
عاقل خاں کے رشتم داروں میں اواب لشکر اللہ خاں ء شاکر خاں ؛ 
گرم اللہ خان ؛ لطف الس خاں ؛ لشکر خاں وغیرہ شامل تھے ۔ یس سارے 
حکام و امراء بیدل کی بڑی ہی عزت کرے تھے ۔ بیدل کے رقعات ان 
عزیزوں کے ذکر سے معمور ہیں ۔ یہی انہیں بلکە سیٹکڑوں اشعار بھی ان 
لوگوں کی شان میں کے ہیں ۔ بجاکہ یں لوگ بھی بیدل کی بھرپور 
غدمت کرے تھے ۔ مگر ان کی خدمت ۓ بیدل کا ان کی عمر طبیعی تک 
ساتھ دیا اور بیدل کی عبت ۓ انھیں غر فائی ہنا دیا ۔ عرب تذکرہ 
لکاروں ۓ ذ گر کیا ے کس ایک شخص ہرم بن سنان کی اولاد میں ہے ؛ 
حضرت عمر ‏ بن خطاب ہے ملا اور جب تعارف ہوا تو حضرت عمرۃ* ےۓے 
فرمایا ''زہیر بن ایی سلمی نۓ مم لوگوں کی مدح سرائی کی ے اور خغوب 
کی ے۔ اس نے جواب ديا ”ہم بھی اس نوازۓے تھے اور غوب 
نوازۓ تھے''۔ حضرت ععرۃ* ۓ فرہایا ”جو کچھ حم ۓ دیا وہ تاپید 
ہوگیا اور ج وکچھ اُس ۓ دیا وہ ہائدارے اور ہمیثہ باق رہنے والا/۔_ 
ہاں مگر ساداتِ خواف کے علاوہ بھی درجنوں اسراء و عظاء حن کے 
اماء گنواٹا ضروری نہیں معلوم ہوا بیدل کے برخوردار عقیدت مند تھے ۔ 
خود بیدل کے یہاں حاضر ہوۓ تھے اور اگر بیدل ان کے یہاں پہنچتے تھے 
تو وہ اس اس کو اپئے لیے بہت بڑی عزت جالتے تھے ۔ 

بیدل کی عظمت و شان کا ایک قصہ عام سنقول سے ۔ وہ یب کہ کابلی 
تاجر پھلوں کا قاقہ لے کر کابل ہے وارد ہند ہوا ۔ پھل بقضاۓ الٰہی 
ضائع ہو گیا اور تاجر کا حال پتلا ہو گیا ہ اس ے بیدل کے حضور اپتی 
داستان ك بانِ گی ء الھوں ے اہک شعر لکھ کر نواب لشکر اللہ غاں 
کے یہاں بھیجا۔ شعر یب تھا: 


سہزا عبدالقادر ۔ مدرس خودی 1۹" 


بخیں* کغشم اگر دنداں ما شد عیب ٹیست 
خندہ دارد چرخ ہم ہر ہرزہ گر دیبایٴ من 

لواب صاحب نے جانا بیدل کا جوتا پھٹ گیا ے ۔ خدمت کے لیے موتع 
غنیمت سمجها اور ایکے لاک روزیب روائه کر دیا۔ ہیدل نے وہ 
لاکھ روپیں اُس تاجر کو دے دیا !۔ گویا ایک لا کھ روپید بیدل کے 
ضمن میں حعض گرد کفش ہو کر اڑ گیا ۔ 

آسود گان گوشہ' داسان ہوریا غعمل خریدہ ائد ز دکان ہوریا 

آدم کو درس خودی دیئے کے لیے یوں تو اٹھوں ۓ پر صنف میں 

بہت کچھ کہا مگر ایک نظم ”کیا“ بالخصوص لائق توجە ے ۔ اس 
می الھوں ۓ کیمیا گر کو علامت پٹا کر حرضص و آز کی کمند الدازی اور 
آدم 1ء ے لإھہری × معف ارادہ اور جوپر_ خودی سے غرومہی پر تفصیلٰی 
بث کی ے اور بار بار جھنجھوڑ جھنجھوڑ کر مہوس کو یہ سمجھاۓ کی 
کوشش گی ے کس یافت ہے حرص کا علاج نہیں ہوتاء حرص اور 
بڑھی ے ۔ قناعت اہنے اندر پیدا کر اور قناعت اس وقت تک پیدا نہ ہویق 
جب تک اپی حیثیت لگاہوں پر واضح ہوگی اور وه یں کم خزائب* کاثنات 
میں سپ سے امول مویق آدم ے ۔ پر شے کا عیار و وتار آدم 22 
یاعث 7 ۔ آدەم کو چاہے کے اہی غودی پہچاۓ ء اپنے دل مس چجھانکے 
کس یب لوک نہیں مالک ے ء خادم نہیں غدوم ے ۔ طالب نہیں 
مطلوب ے ؛ جہاں اس کے لیے ہے یس جہاں کے لیے ہیس ۔ “٢(...٥۷‏ 
میں سے کچھ ععر یہاں درج کے جاۓ ہیں ۔ یں نظم لمہی ہے دو اڑھائی 
سو اشعار پر مشتمل ۔ 

ای مہوس در ہوائی کیعیا میطید نبض تو چوں زیبق چرا 

پیچ تیزای چوں اشکگرم لیست ‏ لیک درچشم تو آب شرم لیست 

دست اگر میخاردت چۂمی عال ‏ تادل از سودن نگردد پا مال 

ہرک اڑ سیاب میخواہد ثبوت _ ئفمب میجوید زتارے عنکبوت 

زیں خیالِ پوچ نٹواں کرد کم گردش از افلاک و از سماب رم 
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از بچد حسین آزاد ص .ہم ۔ 


ہے ! اتبال ریویو 


در بوای زر مکش یمپودہ رجح م لگرددحرع رخاک اژوص لگنج 

عثد ایں اجساد می آرد ملاِل ‏ مقد کن دل را بیاد ذوالجلال 

عالمی را کرٹ حرص سم کور برق اکثر ہردہ است از چشم لور 

نی خدا دائند اینہانی رسول ‏ دیں جو زیں زر پرستان_ فضول 

ہر گب بيباد غنا تعمر گرد دستگاہش حاصل از اکسیر کرد 

آرزو گر سوزد اسباب غناست ‏ پوں دلت آرام گبرد کیمیاست 
ترک ایں تدہم تدہیرت ہس است از گداز خویش : اکسبرت ہس است 


”از گداز خویش اآکسیرت ہس ا۔ت“۔ یہ عحض بیدل کا دعوعل ہی ئہ تھا ۔ 
ان کی ہوری ژندگی اس دعویل کی دلیل تھی ۔ ان کا نشم ء عظمت آدم کا 
تبور تھا ۔ رھ عظمت آدم کی تلاش میں رے اور آدذمی تعمخر کرے رے َ‫ 
وہ آدم کی توجە اُس کر ماید“ آرائش اور سنفکات 0 ہٹا کر حوہر آدمیت 
کی طارف متعطف کرۓ رے ۔ ان کے افکار و اشعار کی یس روح_ بالیدہ ہی 
وه صفت تھی جس کی بنا پر شاعر خودی علامہ اقبال ء بیدل کو بڑی 
ارادت گی نظر کے دیکھتٹے تھے ۔ بیدل آدم کو یاد دلاے رے کم 
بہرر ٹرتیب؛ نظم امکائی چوں ردیف و قوای“ غزلم 
سم است اگر بہوست کشد کی بسہر سرو و سەنن در آ 
تو ز غنچب گم ندسیدہ ای در دل کشا بہ چمن در آ 

پیدائی ما کون و مکاں از عدم آورد ‏ جانیز بودہ ست بجای کہ نبودم 
بیدل کے اس شعر کے ساتھ ہی سولاتا روم کا یی شعر_ ذیل ے اختیار 
زبان پر آ گیا ے ۔ 

قالب از ماہست شدی ہا ازو 

پادذہ از ماسست شدی ہا ازو 
مقااہ بیدل کے اس شعر پر خمم کرتا ہوں۔ 

حسن خویش لگاہی کس در جہان ظہور 
خطاب احسن تقوم داری از غلاق 
یہ کہائی لذبذ ے ۔ ”در اڑ تر گفتن““ کی خواہاں ۔ 
ع_ ول تاب ”گفتار“' گوید کم بس 


بھارت میں مطالعمٴ اقبال - دو زاویے 
رلیعالدین پاشمی 


بھارت ہیں اقبال صدی کے حوالے سے ہے۹ ء میں مطالعہ'ٴ اقبال ک 
جو تحریک شروع ہوئی تھی ء ےے ‏ رء میں اس میں خاصی پیش رفت ہوی 
اور اس کا سلسلى اب بھی جاری ے ۔ ے۹ ١ے‏ کے بعد ہے اب تک کے چھ 
سات ہرس ایک طرح سے مطالعہ* اقبال کی دوسری صدی ي ”آعہید ہی ۔ 
اس ابتدائی دور میں اقبال کی شاعری اور فکر کے مطالعے پر ہی متعدد 
تنقیدی کتاہیں منظر عام پر آئی ہیں ۔ زیر نظر مضمون میں ہندوستان 
کے ایک دور افتادہ شہر گیا (بہار) ہے شائع ہوۓ وا ی دو کتابوں کا 
تعارف و تجزیە پیش کیا جا رہا ےء جو اپنے سباحثٹ کے اعتبار ہے 
ہندوستان میں مطالعم' انبال کے فو اہم اور غتاف ء ہپلکپ متضاد ڑژاوے 
پیش کرتی ہیں ۔ ید کتاہیں اردو کے دو ناسور ثقّادوں کی کاوش کا نتیجم 
ہیں اور یہ ایک دلچسپ اتفاق ے کہ دولوں ثاقدین یعنی پروفیسر 
کام الدبن احمد اور ڈا کثر عبدالمغبٔی کا تعلق پٹلہ سے ے ؛ اور دوثوں ہی 
انگریڑی زبان و ادب کے استاد ہیں!ا۔ 


(() 


بنیاد اقبال کے افکار و خیالات ہیں ۔ ”اقبال ء ایک مطالعہ'؟ پہلی کتاب ہے 





ہے از کلمالدین احمد ۔ گرپسنٹ پہ لی کیشنز وہائٹ ہاؤس کمپاؤلڈ 
(جار) جولانی وےوہعء سس ہٴم۔ 


ڑے ا 


۲ء اتبال ریویو 


جس میں اقبال کے غیالات کو حقارت کے ساتھ دیکھنے اور انہیں رد کرے 
کے ساتھ ساتھ ان کی شاعری کو بھی ہدفر تنقید بنایا گیا ے ۔ 

یلم الدین احمعد اردو کے انور لقاد ہی ۔ تنقید میں وہ ایک غٌصوض 
اور منفرد نقطہٴ نظر رکھ ہیں ؛ جسے غتصراً یوں بیان کیا جا سکتا ے 
کب اردو ادب مغربی ادب کیوں نہیں ے ؟ اردو شاعری انہیں کسی 
کا۔لالفن شاعر سے خالی نظر آتی ے ۔ تنقید کا وجود تو غخیر ؛ ان کے 
لزدیک ہس ایک مفروضہ ے یا اقلیدس کا خیا ی نقطہ یا معشوق ي سوہوم 
کمر ۔ (ویسے کلم الدین احمد صاحب کے ید استعارے بھی اردو شاعری ہی 
سے مستعار ہیں) اس کتاب کے پیش لفظ میں وه آردو تنقید پر اپنا حملے 
جاری رکھتے ہوے فرساۓ ہیں :۶ اردو تنقید گی ذہثیت میں بت پرسٹی کچھ 
اس طرح رچ کی ے کہ اس ےۓ دو بڑے دیوتا بناۓ ہب ؛ خالب 
اوز اغیپال'' ۔ کامِ الدین احمد صاحصب کو اردو تنقید کی اس کچ روی کا علاج 
اقبال کی 'بت ش کی سیں نظر آیا ؛ چنانچہ اس کتاب میں انہوں ۓ اقبال کے 
”'بت؛ پر اہی تنقید کا گرز چلا کر اپنے تئیں اسے توڑۓے کی مقدور بھر 
کوشش يی سے ۔ 

پیش لفظ میں وہ لکھتے ہیں : ”اردو ادب دوسرے ادہوں کے 
مقابلے میں بہت کم عمر ے ؛ اس لے اگر یه دوسرے ادہوں کا مقابه 
نہیں کر سکتا: تو اس میں تعجب کی بات نہیں اور ئس کچھ احساس کمتری 
گی ضرورت ہے (زس و۹ہ) ۔ یہاں انہوںە ۓ از راو شفقت اردو ادب کو 
جو سبیالہ رعایت عطا فرمائی ہ ذرا ہی آگػۓ چل کر ؛ وه اس رعایت کو 
بھول جاۓ ہیں : اور اردو شاعری کے بارے میں ان کے روایتی اندار نقد 
کا یه موی سامنے آتا ے کس ''اردو میں نس تو کوئی ڈان ے ؛ ىہ پوپ 
ثب بلیک ء ئہ ورڈزورتھ ء نہ پاپکٹس ء لئ یٹس ء لہ ایلیٹ ے ۔ یم تو 
صرف چند انگربزی شعرا تھے ۔ اگر فرب ء چرمن ء اثیاین ء اسپینش اور 
دوسری زبانوں کو لیجے تو فہرست لسی ہوی جاۓ کی ۔ غرض مغربی 
شاعری ایک بحر_ زغار ہے ء جس کے مقابلے میں ازدو شاعری ایگ چھوٹا 
سا چشمہ ہے ۔ یوں سینڈک کے لیے چشمہ ہی مجر زغار ے یا کنواں ساری 
دٹیا ے؛““ (ص ے) ۔کلیمالدین احمد کا نہن مغرب ہے شدید طور پر 
سہعوب ے اور اسی سعوبیت کے زیر ائر انہوں ے اردو شعر وادب 
پر ہعیش, تیر کی نظر ڈا ی سے ۔ اقبال پر لکھتے ہوۓ بھی ؛ ان کی تنقید میں 


بھارت ہیں مطالعد* اقبال ۔ دو زاوے ١۴‏ 


بھی ذہنیت کارفرما رہی ے ۔ اس کتاب کے پیش لفظ ہیں لکھتے ہیں : 
”ال شاعر تھے ؛ اچھے شاعر تھے اور وہ زبادہ اچھے شاعر ہو سکتے تھے ؛ 
اگر وہ شاعر ہوۓ پر قناعت کرے اور پیفمعر بئئے پر مر ٹب ہوےۓے۔ 
اس پیغممری سۓ ان کی شاعری پر ایک کاری ضرب لگکائی (ص ے) قطع نظر 
کایِالدین احمد صاحب کے اس سرہرمتائم اور مربییائہ لہجے کے ؛ جو 
ذرج۔ ہالإا اقتباس کے اہتعدائی حصے سے ظاہر ہے ؛ انہسں اعتراض اس بات پر 
ہے کہ اقبال ۓ شاعری میں پیغمبری کیوں کی ۔ کئی جگے انہوں ےۓےٗ ھی 
ٹکتم اٹھایا ے کم اقبال شاعری کو چھوڑ کر علیم اور پیام کے راستے پر 
گامزن ہو گۓے ہیں ۔ 
پہلا طویل مضموت (دالتے اور اقبال : .م صفحات) ایک اعتہار ہے 

دالتے کی مدلل مداحی ے ؛ جس میں کلمالدین احمد اقبال پر بار بار 
دالتے گی برتری دکھاۓ ہی۔۔ان کے فتووں کی ایک چجھلک دیکھے ٠‏ 
دانتے ش ڈواین کامیڈی سے چند مثالیں دینے کے بعد ؟“ یں شاعری ہے ؛ 
جو اقبال کے بس بات نہیں“ (ضص .م) تقریباً رو صفحات می 
ڈواین کامیڈی کے چند مناظر پیش کرۓ کے بعد : 'ایسی تصویر کشی ؛ 
اتبال کے بس کی بات نہیں“ (صس ,ئ) مزید دو صفحات کے بعد : ”ظاہر 
سو رہ ا وت جا میں ”'جاوید ٹا '۶“ ایک فلس 
کا چراغ معلوم ہوتا ے؟““ (ص ج) ”'جاوید نامہ““ اور ڈواِن کامیڈی سے 
سژزید چند مثالیں پیش کرۓ کے بعد : ''دالتے ي منظر لگکاری میں وہ واقعہت ؛ 
وہ جزئیات نگاری ے ء جو اقبال کے بس کی بات نہیں .. . اگر آپ ٠‏ ڈوابن 
کامیڈی کا تفصیلی مطالعم کیجیے تو آپ کو اقبال کے محخیل کی مفلسی کا 
زیادہ احساس ہوگا“ (ص ہ,ے) مزید دس صفحات بعد : ''پھر وہی احساس 
ہوتا ے کہ اقبال کا تخیل مفلس تها“؟ (ص ہم) کچھ آگے چل کر: 
”دالتے کا تخیل ایک جحر زخار ے ۔۔۔ اور اقبال کا تخیل ایک 
جوۓ کم آب ے “ (ص ,و) مزید یں۔ کە : ''پیش کش کا ید ڈرامائی 
الداز اقبال کو نہیں آتا ۔ اقبال اس قسم کی کوئی تصویر پیش نہیں کرئتے : 
اور ئە کر سکنے ہیں کیولکە یہ ان کے بس کی بات نہیں'' (ص ۹۵) اور 
آخر میں اس طرح کے فیصلے کو تو ان کی تنقید کا روز سہ سجھنا چاہے ۔ 
”ظاہر ے ہر مقام پر دانتے ی برتری ظاہر ہوی ے'' (س ےو) ۔ 

. دوسرے مضمون (اقبال کی پاچ نظمیں) ہیں کلزالدین احمد ے 


ع×ا | اقبال ریو و 


”ساق نامہٴ“ کو اقبال کی بہہٹرین اردو نظم قرار دیٹے ہوۓ اقبال گی 
فن کاری اور شعریت کا اعترافب کیا ے ۔ اس نظم کے بارے میں ان 
گی یہ راۓ بسا غثیعت ے کم : ”اق نام الہتب ایک بہت ہی لطیف ؛ 
پیچیدہ ء رلگہن اور ٹوانا نظم ے ء؛ اور اس میں نقوش اور آہنگ کی ایسی 
فن کارائہ کو (5دہ ا83٤ )116٤6000‏ ے ء جو اردو نظموں میں تاہید ے““۔ 
(ص ے۱م) مگر بحیثیت مجموعی اقبال کی لمبی نظمیں ان کی نظر میں 
نہیں جچتیں ء کیولکہ ایک تو ان نظموں کا فورم ناثقص ے (ضص ۸۳۱۱:۸) 
دوسرے ان میں ربطو تسلسل کی کعی ے ۔ انظموں کے بند ؛ ایک 
دوسرے سے آزاد ہیں ۔ حسن_ تعمبر و تناسب بھی موجود نہیں ۔ ان کے 
غیال میں ”شر راہ“ میں فتط دو بتد شعریت کے حامل ہیں ۔ بای حصم 
غحض پیغام یا تعلم ے اور ترق ہسند شعرا کی طرح ایک طرح کا پروپیگنڈہ 
''بٔی حیثیت سے اسے کوئی امتیاز حاصل نہیں'ٴ؟“۔ (ص ہئ؛) ”طلوع_ اسلام) 
ہنگامی قسم کی نظم ے ء؛ جو خطیائە انداز میں لکھی گئی ے ء جس میں 
بعض رجائی خیالات کی ٹکرار ملّی ے ۔ اس نظم میں بھی ارتقاۓ غیال 
نہیں (ص ۳ہ۱)۔ ؛ذوق و شوقٴ کا پپلا بند تو کلیرالدین احمد صاحب 
کے نزدیک قابل تعریف ے ؛ مگر اس ؛حسین شاعری؛“ کے بعد جب 
اقبال عقل و عشق کے موضوع کی طرف آے ہیں ؛ تو ہارے تاقد کا 
الہجد اسشہزائیە ہو جاتا ےے ۔ وہ چوتھے بند ( لوح بھی تو ۔۔۔۔) کو 
ذوق و شوق' کے فورم پر ایک بد نما دھپا قرار دیتے ہوےٴ حسب عادت 
موازۓ کے لیے ایلیٹ کو کھینچ لاۓ ہیں ء اور یہ بتاۓ کی ضرورت 
نہیں کم کلم الدین احمد صاحب کے خیال میں ایلیٹ ؛ نہر صورت اقبال 
سے بر تر ہیں ۔ ایلیٹ اور ساتھ ہی شیکسپیر اور شیلے وغیرہ کے حوالے 
سسجد ٹرطبہٴ“ کے تجزے میں بھی آۓے ہیں ۔ اور یہاں بھی کلیمالدین احمد 
ے سند فوقیت شیکسپیس اور شیلے کو عطا فرسائی ہے ۔ 

کلیالدین احمد صاحب کے اس روے کو ثرم ترین الفاظ میں صرح 
بد دیانتی کے سوا اور کیا کہا جا سکتا ے ۔ ویسے اگر کلیرالدین احمد 
کو معروضی طور پر بھی صورت' حال نظر آتی ہو ء تو ہمیں یں ککمہنے میں 
کوی تامّل نہیں کہ پھر وہ بھی اردو تنقید کی اسی ڈہئیت کا شکار ہو 
چکے ہیں ؛ جس میں ان کے بقول : ”بت پرستی کچھ ایسی رچ گی کە 
شعرا ے دیوتاؤں کی جگد لے ی ے اور دیوتاؤں کے ساتھ مجاری اس کے 


بھارت ہیں مطالعہ* اقبال ۔ دو ژاوے ۵ء 


سوا اور گیا کر سکتا ے کہ ان پر روز عقیدت کے پھول چڑھاۓ “ (ص ن) 
فرق صرف اس قدر ے کس اردو تنقید ےۓ تو عہرف دو پت بناۓ ہیں : 
غالب اور اقبال مکر کلمالدین احمد کے ہاں مغرب کے تمام بڑے شاعر 
بت کا درجە رکھتے ہیں ؛ جبھی تو انہیں شکوە ے کد : ''اردو میں تہ تو 
ککوئی ڈان ے ء ئہ پوپ ء ئہ بلیک ء ئہ ورڈز ورتھ ء لہ پاپکٹس ٤ئ‏ ئیٹس 
اور لے ایلیٹ“۔ 

نظموں کے برعکس ء کل الدین احمد اقبال کی غزلوں کے مداح ہیں ۔ 
ان کے خیال میں اتبال ي اردو اور فارسی غزلیں ایک پڑا کارئامہ ے ۔ 
طویل نظموں کے برعکس چھٹے مضمون (اقبال کی آٹھ مختصر نظمیں : 
ض ہے 8م پ))امیں جناب کلممالدین احعد ؛ اقبال گی ح١تصر‏ لظموں يک 
تھوڑی بہت تعریف کر ہی دیتے ہیں ؛ مگر یہاں بھی وہ اقبال کا مغری 
شعرا ہے موازلهہ کرے ہوۓ اقبال کے یوب آشکار کرۓ کا کوئی موتع 
ہاتھ ہے نہیں جاۓ دیتے۔-ایک ہی موضوع پر انہیں ٹیٹس کے مقابلے میں 
اقبال کے اشعار پھسپھسے معلوم ہوے ہیں (ص .؛م) اور ٹیٹس کے ےد 
نقوش ؛ اقبال کو میسر نہیں ہیں (ص : ,م) ککہیں اقبال کا خیال شیلے 
ے باغوذ اظر آتا ے (ص ہہم)۔ انہوں ۓے ”“شاہین اور 
ء۴ نالنز۷ ع(]'''“ میں اقبال اور ہوپکنس کی نظموں کا سوازئمب کیا 
سے ۔ اور تتیجہ ظاہر ے کہ ”'شاہین میں وہ عظمت ؛ وہ الدرویق روحای 
کش مکش ؛ وہ پیچیدگی ء وه دشواری اور وه حسن کاری بھی نہیں جو 
۷۷٥٢٤٣۲‏ ۰ط]' میں ے“' (ص ے+م) ۔ انہوں ۓ جتتی ثثالیں دیں اور 
موازنہ کیا ء اقبال ہعیشہ ہی کم ٹر نظر آۓ ۔ حالانکہ وه خود معغرف ہیں 
کس ہوہکٹس کی نظمیں مشکل اور کہیں کہیں غیر واضح ہیں اور انہیں 
سمجھنے اور شاعر کی ن کاری کے حسن کاری سے ہورا ہورا لطف اٹھاۓے 
کہ لے قاری کو ذہّی کاوش کی ضرورت ہےے'' (ص ۵۰ء) ۔ 

کلم الدین احمد ۓ اقبال کے افلاس تخیل کا تو ہار ہار ذکر کیا ے ؛ 
مگر انہوں سے اہنے ژتضادات کا احساس ہی ہے ۔ ٭پیش لفظ' میں وە کہتے 
ہیں کس اردو اذب کم عم سے ؛ اس لے دذوسرے ادہوں کا بثابلہ 
نہیں کر سکتا ؛ تو اس میں ثعجب کی کون سی بات ے ؛ مگر جب ان 
کا قلم رواں ہوتا ے : تو وہ مقابلے اور موازۓ کے بغیر ایک قدم بھی 
آگےر نہیں چل سکنے ۔ ؛؛ػم عمر اور نوغیز“ اردو شاعری کا بار بار مخربی 


۹ اقبال ریوبو 


ادبے کے '”'شاہکاروں؟ سے سوازنه کرے ہیں اور اردو شاعری ہمیشہ ہی 
کم تر ء اور حتبر ثابت ہوی ے ۔ 

اقبال کی شاعری پر ححث و نقد کے ضمن میں ان کے اکثر بیالات 
اس طرح کے ہیں : 
-”'یں تو کوئی لی بات نہیں“ (ص .۱۹۰)۔ 
۔۔'ظاہر ے کہ یں پیغامات نے نہیں ء اور ان کی کوئی خاص اہمیت 
بھی نہیں“ (٘ص ئم) ۔ 
'ظاہر سے کہ یہ بائیں بھی لئی نہیں اور ان میں کوئی عاص صفت اور 
گہرائی بھی نہیں“ (٘ص م) ۔ 
۔!'”جثتالفردوس میں جو ہاٹس ہوتقی ہیں ؛ ان میں گوئی غاص بات نہیں“ 
(س ١۱۲)۔‏ 
۔''اقبال کی مناجات میں خیالات لۓ نہیں“ (س )١۹‏ ۔ 

یس انداز تنقید قدم قدم پر سامے آتا ے اور پر صفحے دو صفحے 
بعد اس طرح کے جملوں کی تکرار مل"ی سے ۔ سوال یه ے گہ اورچنیلیی 
کیا شے ےے؟ گیا مغرب کا پر شاعر اورجٹل ے؟ اور کیا ان کے ہاں 
ہر خیال نیا ے ء پر بات بی ےے؟۔۔ ایک جگہ وہ لکھتے ہیں : ”اس قسم کے 
خیالات مغربی شاعری ہیں عام ہیں“ (ص س۳,سم) گویا انہیں خود اعتراف 
ےے کہ مغربی شاعری عام خیالات کی تکرار ے ء اور اس میں کوئی بات 
نی نہیں ء مگر کابالدین احمد صاحب کا تعصب انہیں کوئی ایسی بات 
کہئے کی اجازت نہیں دیتا ؛ جس ہے مغربی شاعری یا ادب پر آب آی ہو ۔ 
چنا چہ موازنہ جب بھی ہوتا ے تو انہیں پیش پا افتادق (مغربی شاعروں 
کے ہاں نہیں) اقبال کے ہاں ہی نظر آقی ے ۔ 

آخری مضمون (ملٹن اور اقبال : ص وم - ہ٠‏ م) کا آغاز اس طرح 
ہوتا سے : ''اردو تنقید کی ایک کچ ری لہ بی ہے که اس یس 
واتف کار لوگ بھی ملٹن اور اقبال کا موازلہ کمرے ہیں ؛ صرف اس بناء 
پر کس دولوں شاعروں ہیں ابلیس کٍّ ذکر ے ۔ حالاں کہ صرف ابلیس 
کی مشٹرک شخصیت موازۓ کا جواز ے ؛ ہم ہو سکتی ے ۔“ (ص ۹ہم) 
لیکن ”کچ روی' کا یں راستم اس قدر دل کش سے گی خود کلِالدین. احمد 


بھارت میں مطالعہ' اقہال ۔ دو زاورے ے١‏ 


بھی اسی کچ روڈی کا مظاہرہ کرے ہو ےج پرم صفحات کا مفصل مضشعون 
لکھ مارۓ ہیں ء جس کا اختتام یوں ہوتا ے : 
'اس قسم کی شاعری ان (اقبال) کی دسترس ہے باہر ے ء اور اگر 
اك کی ابلیس سے متعلق جو نظمیں ہیں ء ان کا ”پیر اڈائز لاسٹ“ کے جو 
چند تموے میں ےۓے پیش کیے ہیں ؛ ان ہے سوازله کیا جائے ؛ تو اقبال میں 
صرف باتیں ہی باتیں نظر آئس گی ء جن میں کوئی بات نہیں ؛ اور اگرچە 
میں ملئن کی شعری عظمت کا قائل نہیں ہوں ؛ پھر بھی چو چند مثالیں 
ہیں ے پیش کی ہیں : وہ اقبال کی نظموں گی مفلسی ظاہر کرتی ہیں 
خصوساً ابلیس کی مجلس شورعل کا شیطان کی مجلس شوریل ہے مقابلہ ایک 
قسم کی تنقیدی ہدمذاق اور ے راہ روی ے ۔ ۔ ۔ ۔ اقبال کی نظم میں 
صرف الفاظ ء الفاظ ء الفاظ ہیں“ ۔ (ص پہرم) 
کلم الدین احعد کی زیر لظر کتاب پر .۔موعی ئنظر ڈالیں تو احساس 
ہوتا ے کہ اقبال کی شاعری پر ان کی نظر ترچھی اور ٹیڑھی : انداز, تنقید 
سی اور لہجد طنزیہ و استہزالی۔ء ے ۔ ایک مثال دیکھیے : 
کیا نہیں اور غزلوی کار گہ حیات میں 
بیٹھے ہیں کب ہے منتظر اہل حرم کے سومنات 
ذکر عرب کے سوڑ میں ؛ فکرعجم کے ساز میں 
ے عربی مشاہدات ؛ ےۓ عجعی تنیلات 


یہ اشعار لقل کرۓ کے بعد وہ لکھتے ہیں : اگر میں اقبال سے نا انصاق 
نہیں کر رہا ہوں ء تو ان کے کمہنۓ کا مطلمب یں ۓے گئە اگر کوئی 
غزنوی کارگر حیات میں نہیں ء تو فکر ئە کروء اقبال تو موجود ے ۔ 
اگر ذکر عرب کے سوز میں عربی سشاہدات نہیں اور اگر فکر عجم کے 
ساز میں عجمی تقیلات نہیں تو کیا پروا ء اقبال کے اشعار میں تو عربی 
مشاہدات اور عجمی فیلات موجود ہیں۶ (ص .م؛) ایک اور جگہ لکھتۓے 
ہیں : ”ہلے حصے میں اقبال کا نظریں“ خودی ے؛ جس سے اس 
طلسم رنگ و ہو کو توڑ سکتے ہیں : اور بی خغودی توحید ے ؛ جسے 
ہم آپ سمجھیں ئل سمجھیں ؛ اقبال سمجھتے ہیں (ص ہےم) ۔ اس طرح 
کے تنقیدی بمونوں سے اقبال کے لیے ؛ جناب اقد کے دل میں چھپی ہوئی 
تحقیر و استہزا کا الدازہ لگانا مشکل نہیں ۔ کلیرالدین احمد شاعری کو 


کے ا اتبال ریونو 


جغرافیائی : فلکیانی اور حیاتیاتی حقائلق اور کلیوں ي روشی ہیں پر ٹھتے ہئ ۔ 
''جاوید ناىہ“ میں اقبال کا سفر سیاروں کی حقیقی ترتیب کے مطابق نہیں 
اس بنا پر اہ یس کہتے ہوے کہ ' اجس کا نظام ایسا ہو ء اس ي شاعری 
کیسی ہوگ'“ اقبال کی شاعری کی تحقیر کرے ہیں ۔ ایک اور مثال دیکھے 
"ہانگ درا“ کی لظم ''ستارہ““ کا یم شعر : 

اجعل ے لا کھوں ستاروں کی اک ولادتِ سہر 

فتا کی لپیند ے زگ يک سی ہے 
نقل کرۓ کے بعد لکھتے ہیں : ”'ولادت مہر سے لاکھوں ستارے منا نہیں 
ہوۓ ء البتہ وہ دن کو آنکھوں سے بظاہر اوچھل ہو جاۓ ہیں ۔ “ 
اس طرح کی تنقید پڑھتے ہوےکامالدین احمد کی تحریر کی لغویت ؛ ے ٹکے 
پن اور ان کے بہایت غیر متوازن نہن کا اندازہ ہوتا ے ۔ اس تآوارن ق 
غراق میں سب سے اہم عنصر مغرب سے موصوف کی شدید س‌عوبیت ے ۔ 
یە معوبیت ان کی ذہثیت ہیں کچھ ایسی رچ بس گئٔی ہے کم لگتا ہے ؛ 
وه مغفری شاعری کے مقابلے ہیں اردو شاعری (اور مغرق شعراء کے 
مقابلے میں اقبال) کو ہیٹا ثایت کمرۓ کے خبط (۸/801) میں مہتلا ہو گۓے 
ہیں ۔ مغرب سے سرعوبیت ے کلمالدین احمد کے ذہی توازن پر کاری 
شرب لگائی ے ۔ اردو تنقید اگر پالفاظ_ کلمالدین احمكد "کچ رو ےج ؛ 
تو اس کی ذمعداری کلالدین احمد جیسے نثقادوں پر عائد ہوئٹی سے ؛ جن ک 
سوچ یک رغی ے اور جن کا قلم توازن و اعتدال ہے فحروم ہو چکا ے ۔ 


(۳) 


ہندوستانی میں مطالعهٴ اقبال کا دوسرا زاویه پیش ککرۓ وا ی کتاب 
”اقبال اور عالمی ادب“!۱ ے ۔ اس کے مصساف ہپٹنہ یویورسی کے 
شعسرہ' انگریزی ۓ استاد ڈاکٹر عبدالمغی ہی ۔ ان ي اس تصٹیف کا 
مرک جناب کلیم الدین احمد کی ”اقبال ۔۔ ایک مطالعم“' ہے ؛ اور مباحث 
کے بیشتر عنوالات بھی قریب قریب وہی ہیں ؛ جن ہر کلیالدین احمد ےۓ 
ر۔ کریسنٹ پہلی کیشنز ؛ وہائٹ پاؤس کپاؤلڈ ؛ گیا (بہار) اپریل 


بہرورء ۔ صفحات ہےع ۔ 





بھارت میں سطالعہٴ اقبال ۔ دو زاورے ۹ 


اظہار خیال گیا تھا ؛ تاہم عبدالمفنی صاحب کے الفاظ میں : ''ٴیں کتاب 
صرف حٹاب کلم الدین احعد کی گکتاب ۂ٭اقبال۔ایک مطالعہۂ۶ کا جواب 
نہیں ے ء بلکہ ”اقبال اور عالمی ادب؟“ کے موضوع پر مستقل بحث ے ۔ 
اسی لیے میں نۓ کتاب کا نام بھی ہی رکھا ے ء چنا چە کلم الدین احمد 
کی کتاب کے مباحث کو ء میں ۓ غحض ''گریڑز“' کے طور پر لیا ے؟'۔ 
(دیباچہ بعنوان ؛ ”یہ کتاب“ ؛ ص : ٠‏ ) ۔ یه ”گریز'' ہی اس کتاب میں 
اسہل اہعیت رکھتا ے ۔ 

پہلا مضمون ''اقبال ۔۔ ایک مطالعہ“؟ (ص ہ - ہمم) جناب کلمالدین 
احمد کی گکتاب پر ایک محموعی تبصرہ ے ۔ عبدالمغئی ؛ کلالدین احمد کے 
اس یان ے متفق نہیں کہ اردو تنثید ۓ غالب اور اقہال کو دیوتا بنا 
کر ان کی پرستش شروع کر دی ے-_عبدالمغتی سوال گرے ہیں گ: 
"آخر اردو تنقید ۓ غالب کی تعریف و توسیف میں کتنا بڑا لثر یچر 
تخلیق کیا ے کہ اس کی بناء پر معاسلم پرستش کی حد تک پہنچ گیا سے ؟ 
کیا انگریزی تنقید ۓ شیکسپیر کی مدح و ثنا میں زمین و آسمان کے جو 
قلاے ملاۓ ہیں ؛ اور اس گی حمد و نثعت میں جو ایکے کەب خانله 
تعمیر کر کے رکھ دیا ہے ؛ اس کا دسواں حصہ بھی بیچارے غالب کو 
میسر آیا ے“؟ (ص ہ) اسی طرح اٹػ کے خیال میں ابھی تب تو اقبال 
کی فکر کی تشریج کا حق ادا ہوا ے ؛ اور نہ فن کی پوری قدر شناعی 
ہو سی ے ۔ کاجرالدین احمد ۓ دغوعل کیا تھا : “'مغری شاعری ایک 
حر ذغار ے ء جس کک مقابلے میں ارذو شاعری ایک چهو ٹا سا چشممہ سے ۔ 
عبدالعغنی ۓ اس بیان میں مضمر ایک مغالطے کی طرف متوجە کیا ے ۔ 
لکھتے ہیں : ''ذرا غور کیج کم کس حکعت کے ساتھ انہوںك ے پوری 
مغربی شاعری کی ڈھائی ہزار سالس تارخ کو مغرب کی سب ہس او عمر 
اور کم عمر انگریزی شاعری کے کھاۓ میں درج کر دیاء اور اس طرح 
اس گی عمر زبردستی بڑھا دی ۔ جب کہ مشرق شاعری ى ہزاروں سال 
کی قد تار ے اردو شاعری کو کاٹ کر ہے بہت کم عمر بھی قرار 
دیا ء اور فارسی و عریںی شاعری سے اس گئو ٹُکرا دیا“ (ص ۸) ق الواقع 
پس بات توجە طلب ے گہ اگر آپ مغربی شاعری کا ذکر کرۓے ہیں تو 
پھر موازۓ میں اردو شاعری کے ساتھ عرق : فاری اور سلسکرت ادبیات 
پر بھی غور کرنا ہوگلاس بات ے الکار کیوں کر مکن ہے کم گوئۓ 


مھ اقبال ریویو 


کا "مغربی دیوان؟' فارسی غزلوں کے زیر اثر اور ان ى تقلید میں ستب ہو ۔ 

ایال پر کلم الدین احمد کإ ایک بڑا اعتراض یم ے کہ وہ شاعری 
کہ حاے پیغمیری کررۓے لگتے ہیں ۔ عبدالمفی ٦‏ خیال ے کہ ادب عا یی 
(ن(6]189) اکش و بیشتر کسی ئہ کسی فلسفے اور پیغام پر ہی ہوتا 
سے ٠ ٢‏ بلکد بیشتر شاہکار تخلیقات تو مذہبیات ہے جذبہء حاصل کر کے تعصبئیف 
ی گی ہیں اور اس شضمن ہیں وہ اک کو ا گوٹٹے کی مثال 
د پتے ہوۓ کہتے ہیں کہ دالتے کا طر لوم خداوؤلدی سراعر سیجی ذیدیاتِ و 
اغلاقیات پر مشتمل ے اور اس کا موضوع صریحاً جات سے ۔ گوئٹے کے 
”فاؤسٹ'' کا حرک و مقصود بھی نجات ے ء اس کا پیغام چند نہایس سنجیدہ 
خیالات گی نہیں اخلاقیات پر مشتعل ے۔ اسی طرح لت کی 
”'فردوس گم شع“ کا عنوان ہی اشارہ کرتا ے کب اس میں اللٰہیات ء 
دینیات ؛ اغلاقیات اور خات کے سارے سبق موجود ہیں ۔ جہاںل تک 
شیکسہیں کا تعلق ے ء عبدالغتی صاحب کے خیال میں وه بھی بورپ کے 
ان شعراء میں شامل ہیں ؛ جنہیں سیحی جوالوں ہے الگ کر کے نہیں سمجھا 
جا سکتا ۔ یہاں عبدالمنی صاحب ۓ قارئثین کی توجە ایک اہم لکتے ى 
طرف مبشول گرافی ے ۔ و. کہتے ہیں کہ یورپ کے متذ کرہ بالا اہم 
شعراء انیسویں دی ہے قبل کی پیداوار ہیں اور عض علانائی اور 
بر اعظعی تہذیبوں کی آغوش میں پروان چڑھے ء اس لے انہیں زندگ ک 
پیچیدگیوں ے واسطہ نہیں پڑا ۔ وہ ایک سیدھی سادھی بھولں فضا میں 
سانس لے رے تھے اور مىسائل حیات کا ایک بہت ہی معمولںی سا بوجھ 
ان کے ذہن پر تھا۔ اس کے برعکس اقبال تارب کے ایک پیچیدہ دور 
اور ایک بالیدہ تپہذیپ و ممدن کے عین گرداب میں ابیراء؛ جب 
سائنس و ٹیکنالوجی کی ترقیات کے پیش نظر ء ب×ض دائش وروں کے ٹزدیک 
دلیا میں شاعری کا مستقبل ہی مشکوک ہوۓ لگا تھا ء مگر اقبال کی عظلمت 
یس ے کس اس ے جدیدہ دن وٌّہذیب کے پیدا کے ہوۓ مسائل زلدی کو 
مسائل غن ہیں ڈھال دیا اور اُس برق حیات ہی سے اپنے فن کی شمع 
روشن کی ؛ جس ۓ ایلیٹ کے فن کو خاکسٹتر کر دیا تھا ۔ 

جناب عبدالمغنی ء مغری ادب کے شاہکاروں میں زندکی اور انسالیت 
کے اعلول نعمب العبن کی موجودی کا ذگثر کمرۓے ہوۓ کلم الدین احمد 
ے سوال کمرۓ ہیں کم اقبال کا فلسف و پیغام اور فکر_ نجات جناب 


بھارت ہیں مطالعہٴ اقبال ۔ دو زاوے ۸,۱۸" 


کلم الدین احمد کے لیے اس حد تک کیوں سوہاثر روح ے کم وه اس کو 
اقبال کی شاعری پر ایک کاری ضرب“ تصور گرے ہیں؟انہوں ے 
کتاب میں آگے چل کر اس کا اصل ہہب بیان کیا ے ۔ وہ کہتے ہیں 
کہ کلم الدین احمد کو اقبال کا نظام فکر پاپسند ے ۔ بی وج ے لہ 
انہیں اقبال کے ہاں شاعری یا جدت ‏ فکر وہاں نظار آئی ے ء جہاں ان کے 
خیال میں اقبال اپنے نظام فکر سے اتخحراف کرےۓ نظر آے ہیں یا دوسروں 
کے وه تصورات پیش کرے ہیں جو کلم الدین احمد کے لیے سغوب ہیں 
مٹلڈ جہاں اقبال ''احوال دوشیزہٴ سربح گی دعغواےۓ رسالت کردہ“ کے 
میھت صورت گری و گر دار نگاری کرے ہیں : تو کم الدین احمد ہے 
جاوید ٹانے کے اس حصے کػي تعریف گی ے ؛: عبدالمغی صاعب کے 
خیال میں ؛ عغعض اس لیے کم سریحخ کی یبس مّدعیں'ٴ ثبوت مغرب کی 
ھریک آزادی اسواں کی علامدت ے ۔ 


''اقبال اور دالتے“' (ص جم ؛ ؿ۱۵,م) میں مصنف ۓ کلم الدین احمد 
کے متعدد تضادات کا ذکر گیا ے ۔ دالتے ےا اپنے ڈراہے کا نام 'کیامیڈیا؛' 
رکھا تھا مگر اس کے ثّداحوں ۓ اے اس حد تک الہامی اور مقّثدس 
بنا دیا کی وحی_ اللٰہی ہے جا ملایا ؛ اور انے ''ڈواین کاىیڈی““ بنا دیا ۔ 
اب کاالدبن احمعد صاحب كػي نظر : اہل مغرب کی اس حرکت ى طرف 
نہیں گی بلکہ الزام صرف اردو والوں پر ے کم وہ انی چیزوں ک 
سّداحی کرے ہیں ۔ یہاں تک کم دبوانِ غالب کو ایک الہامی کتاب 
گہنے کی وجہ ہے بیچارے جنوری آج تک طعنم سن رے ہیں“ 


حق سے اگر غرض ہے تو زیبا ے کیا یہ بات 
اسلام کا عاسبمپ ؛ پورپ ہے در گذر؛“ ((ص مہ) 


جناب کام الدبن احمد ۓ کردار نگاری اور منظر کشی کے ضەن میں 
”جاوید نام“ اور ”'ڈواین کامیڈی؟““ کے ب×عض حصوں کا موازاەہ ککمرۓ 
ہوۓ اقبال پر دالتے کی برتری دکھائی تھی ۔ عبد العغنی ۓ اس موازۓ 
کا تیزیہ کرۓ ہوۓ بتایا يہ کرداروں کے موازےۓ میں کلم الدەین احمد 
”بد ٹرین کان حق (ماءو ٠ہ‏ سمندەہ مم ں5 فصن اتاد تہ60)) کے 
جرم“ ے سرتکب ہوۓ ہیں ۔ ان کے طریقِ واردات کے بارے میں جناب 
عد العغی لکھتے بی ٭ '٭٭جحناب کلم الدین احعل نے موازےۓ يی ایک 


۵۲۳ء۸ اقبال زلولو 


عجیب و غریب ء غیر منطفی اور غیر معتول تکنیگ ۔ ۔ ۔ اختیار يق ے ۔ 
اس کی بجاۓ کہ وه کسی خاص مقام یا چند متعّین مقامات کا تقابل 
پھلو بب پھلو کرۓ ء اور ان کا تجزیء کر کے متعلتہ تنقیدی حقائق کی تشربج 
کر ے ؛ اتہوںه ۓ گیا یہ ے کہ اقبال کے چند مناظر دے کر ء ان ی 
تحقیر میں مبالغہ آسیز بیائات دے دے ہیں ؛ اور پھر دانتے کے بہت سارے 
مناظر پیش کرکے ان کی تعظم میں عقیدت کے پھول چھاور کر دے ؛ 
اور لطیفم ببس کیا گب اقبال کے بعض ختصر منظروں کو متصر ہوےۓے 
کی و جس سے کم تر قرار دیا ء مگر دانٹے کے ویسے ہی مختصر منظروں کو 
ختصر ہوۓ کے باوجود ء بلک ختصر ہوۓ کی وجہ ے اعلیل قرار دیا۔ 
(سص وہم) اس کے بعد جناب عبد الخنی ء ڈواین کاءیڈی کے بارے میں 
کم الدین احمد کے اس بیان کے حوالے سے کم : ''دانتے ۓ ڈوابن کامیڈی 
ک ثقشہ سرتب و منظم اور اپنے وقت کے الحاظ ہے حکیالە (ہ قاذا0ء:ت85) 
بتایا تھا ء اور اس کی تفصیلات ستطقی بلکد ریاضیاتی تعّین کے ساتھ پیش کی 
تھوس؟؟ + یں سوال اٹھاۓ ہیں کہ دالتے ۓ اپنے مذہب اور مام مذاہب 
کی سسلٹمہ روایات کے خلاف ؛ اپٹے خیا ی سٹر آخرت کا ایک بڑا حم 
افلاک کے بجاۓ زمین پر کیوں گزارا؟ کلم الدین احمد کہتے ہیں کہ 
دالتے کی عا لی شان عارت کی وسعت تحت الٹریل ے عرش معلول تک ے 
(ص . ) عبدالەقتی بچا طور پر پوچھتے ہیں : ”دوسری دنیا میں بھی 
گوئی تحت الثرعل ے '؟ (ص ہہ)۔ وه کہتے ہیں سی الثرعل اور 
عرش معلول کا جو پیوند دالتے ۓ لگایا ے ء وہ بداہستا انمعل ے جوڑ 
ے ۔ دانتے اگر سیاروں کی سیر کر رہا ے تو طیبقاتِ ارض میں کے 
داخل ہو جاتا ے ؟ جنت اور دوزخ زمین پر کہاں سے ؟ دانتے کی تفخیلی 
سیاحت کسی سائنسی تصور کی بنیاد پر ے یا کسی مذہبی عقیدے ک 
بنیاد پر ؟ کلم الدبن احمد ۓ یں کپ کر کس چاوید امے میں اقبال کا سفر 
نظام, بطلیەموس کے مطابق ے ء نہ نظام_کوپرٹیکس کے مطابق قرار دیا 
تھا کیہ ا ے نظام, اقبال کہ لیجے“' اور پھر اقبال پر ہایں الفاظ 
طنز فرمایا تھا : ''لیکن جس کا نظام ایسا ہوء اس کی شاعری کیسی 
ہو“ (ص ۲ء) جناب عبدا لعغتی ۓ اسی حوالے سے لکھا ہے : ”'واتتہ 
یس ے کہ دانتے کا ثقشہ' سیاحت تب تو نظام بطلیعوس پر سبنی ے ٢)‏ ئەہ 
نظام کوپرلیکس پر؛ ٹہ نظام مسیحیت پر ؛ ہلکہ اے نظام, دانتے کہ 


بھارت سی مطالعں' اتبال ے لق زاوے ار 


لیجے ۔ ے بئیاد منہبیت اور دقیائوسی سائئسیت کا ایک معجون سکب 
یا چوں چوں کا ایک سرہہ ؛ جس میں کچھ ٹاشیں زمین کی ہیں اور کچھ 
آسمان کی ء لیکن جس کا ظام ایسا ہوء اس کی شاعری کیسی ہو ۔ 
۔ ۔ ۔ قاالخ ۔ اور یوں اقبال پر کیے جائۓ والے اعتراشض کو عبدالمغنی 
ۓ دانتے ور آلٹ دیا ے ۔ ۱ 

کلم الدین احعد ۓ اقبال کی طویل نظموں کو فرو تر قرار دیا تھا 
جناب عبدالمغبٰی نۓ ایسی نظموں کا مفصل تجزیہ کیا ے ۔ سسجد قرطیم' 
پر جاہم محث کے بعد انہوں ۓ کام الدین احعد صاحب کو ایک طرح کا 
چیلنج دیا ے ۔ لکھتے ہیں ۔ مسجد قرطہہ : 'دنیا ى مرن نظم سج ۔ 
اس کے لازوال فی حسن اور فکری بصیرت کے ساسنے شیلے اور کیٹس کے 
کے سارے : 086 اور دیگر نظمیں گرد ہیں ۔ ٹیٹس کیک ہ٠‏ چہزاند8 
708 اور ایلیٹ کی 50٥1‏ ]ے٥‏ ادہ۷؟ تو کسی شار ہی میں نہیں ۔ 
شیکسپعر ؛ دالتے اور گوئٹے کی بھی کوٹی نظم اگر سمجد قرطبہ کی ٹکر 
کی ہو ء تو جناب کلم الدین احمد پیش فرمائیں اور تقابلی مطالعے کے لیے 
مہاحثہ کریں ۔ اردو میں لکھیں یا الگریزی میں تو سخن فہعی_ عالم بالا 
معلوم ہو جاۓ؟' (ص ,.مم)۔دیگر طویل نظموں پر اہوں ے 
کلم الدین احمد کی تنقید ء بلکد ثنقریص کا جواب دیا ے ؛ اور پھر ہر نظم 
کا تنقیدی تجزیە کرۓے ہوۓ ان کی شعری تحسین بھی کی ہے ۔ مثلاً 
کام الدین احمد نے 'طلوعم اسلام؟ کو اس کے ”غطیبالہ لہجے؛ ى بناء پر 
اے حض ہنگامی قسم کی نظم قرار دیا تھا ۔ جناب عبدالمغنی نے لے 
تو کلام الدیبن احمد کے اعتراذات کا جائڑهہ لیا ہے ء بعد ازاں 'طلوع اسلام' 
کا ایک معروضی تنقیدی مطالع پیش کیا ے ۔ لکھتے ہیں : “اقبال ى 
عظم شاعری کا یں اعلٰی مموئد معانی و سمطالب کی مٌَہوں اور رشتوں کا 
ایک طلسم انگیڑ اور خیال آفریں سب ے ۔ حالالکہ موضوع بہ ظاہر 
وقنی (اہءاٴم6٦)‏ قسم کا ے : لیکن یں شاعر کا فی ہرتاؤ اور اس ق 
فکری گبرائی ے ؛ جو تخلیق کو لافانی بنا دبی ے ؛ پنانچہ ان واقعات 
کے گذرجاۓ کے بعد بھی جن ہے تخلیق کا تاروبو تیار ہوا تھا 
شاعری کے فکری و فی اثرات ابی جگد قاثم ہیں“ (ص ۹,م) جٹاب 
عبدالمغنی کا خیال ے کہ : '' اس نظم کو سءجھئے اور سمجھاۓ کہ لے 
پہ بھی ضروری ے کم ایک شخص دور حاضر میں اسلامی اشاڈ ثالیں ہے 


۳۴م" اتبال ریویر 


داچسپی ؛ واقفیت اور ہعدردی رکھتا ہو ء اس لیے کہ نظم کا موضوع و موا 
'طلوع اسلام/“ ے '۔ چونکہ کایم الدین احمد کو اسلامی نشاق ثائیہ ہے 
کموئی علاقہم نہیں ؛ اس لیے وه نظم کی معروضی تنقید میں نا کام ؛دے ؛ 
ورنہ بقول ڈاکٹر عبدالعغنی : ”٭کمزوری 'طلوع اسلام“ میں نہیں ء اس 
تہن میں ہے ؛ چو صرف غرب کا برستار ے؟“ ۔ (ص ہ۱,م) -۔۔ اقبال کی 
طویل نظموں پر کام الدین احمد کی تنقید قد کا جائزہ لینے کے بعد عبدالمفغنی 
لکھۓے ہیں : '”'جناب کام الدین نے کے تنقیدی مطالعات کی بنیادی اور 
مفلوج کن خامی یہ ے گػئە اپنے دعوے اور مطالبے کے ہر خلاف ؛ کسی 
لم کی وحدت تخیل پر نظر ڈالتے ہی نہیں ۔ وہ نظم کا مطالعہ بالکل غزل 
گی طرح کرے ہیں ؛ جو حض نم وحشیائہ نہیں ؛ مکمل طور پر ومشیائە 
الداز تنقید ے ۔ آخر یں ایک سنظم ہئیت نظم کی کون سی تنقید ے کە 
نظم کے اندر ہے صرف ”کچھ ۶٥٤:٥۰۴‏ ام0۲ کو چن کر ان کی تعریف 
کر دی جاۓ اور باق پوری نظم کو رد کر دیا جاۓ ؟ ایک طویل نظم 
کے ختلف حصے متلف انداز کے ہوے ہیں ؛ جیسے ایک متناسب جسم کے 
ختاف اغعضا ختلف شکوں کے ہوۓے ہس ؛ مگر سب ای ابی جگس اور 
اپنے اپنے طور پر ایک غاص وحدت کے رشتے میں بندۓے ہوۓ ہیں ؛ 
ایک ہی دھاگے ہے پروۓ ہوے ہیں ء بالکل عضوہاتی طور پر ۔ اتبال کی 
ہر تابل ذکر نظم غتلف الاعضا اور متنوع الجہات ہوۓ کے ہاویف 
واحد الخیال اور واحد الاثر ے'' (صس ےہم) مزید آگ چل کر وہ 
گکہتے ہی ؛ '' کم الدبن احمد ىي شثنقید لکاری ؛ الگریزی الفاظ میس 
عأذ٥دہ٥) ۵٥8‏ ٤0۶ا٥تہ)‏ ے ء حالائک وه گان کمرۓ ہیں کہ 
1351188:) ٤٦ھ )01٥8٤8‏ ے ۔ یہ قریب بھی ے اور فریپ کاری بھی : 
یعنی انگریزی الفاظ میں ور ادعط٥)‏ 4ت۸ ہہۂٴ8تا|[1]“ ۔ (س ہر ءم) جناب 
کلم الدین احمد نے اقبال کی اویل نظموں کے تیڑزے ہیں 'ساق امم'“ کو 
اقبال کی بہترین آردو نظم قرار دیتے ہوۓ اس کی تمحسین کی تھی ء 
اس ساسلے مس ڈا ہر عبدالمغنی لکھتے ہیں : ''چار ہہترین اظموں کا مثله 
کر دیا گیا ؛ اور ایک نظم کو صرف اس لے بخش دیا گیا کہ 'تلبیس؛ کا 
پرڈہ چاکگ ئہ ہو ورلہ جو فرشی نتائٛصس 'غضر رار؟.: 'طٰلوع اسلام؟ ٴ٤‏ 
ذوق و شوق؟ ارر “سمجد قرطبہ؟ میں زیردڈسی دکھاۓ گۓے ہیں ؛ وہی 
”ساق نامہہ؟ میں بھی باسائی دکھاۓ جا سمکٹے ہیں : اگر اس کا قیمہ بھی اسی 


بھارت ہیں مطالعہ*ٴ اقبال ۔ دو زاوے ۸۵ 


طرح کر دیا جاۓ ؛ جس طارح باق چار نظموں کا کر دیا گیا ے ۔ 
خوبصورت ہے خوبصورت جالور کو اگر ذبح کر کے قصاب کے چهرے سے 
اس کے ٹکڑے پارچے کر دے چائیں تو ظاہر ے کم تناسب اعضا کا 
حسن ظاہر ہوگا ؛ اور ئە کسی غاس عضو کا ے۔؟ (ض مر +م)۔ 

جناب کے الدین احمعد ےۓے اقبال کی نظم شاہین اور ہو پکٹس ک 
77۲ ۷۷ 70۴ کے حوالے ے حسب عادت ام صرف اقبال پر ہوپکئس 
کو برتر قرار دیا تھا ء بلک ہوپکٹنس کے ہاں ؛“شاعری کے ایسے امانات 
کا پتا بھی دیا تھاء ”جن کی اردو شاعروں کو خبر نہیں“ -- ڈااکٹر 
عبدالعفی ‏ ےۓ کم ائدین احمد کے تبڑے کے ساتھ سائی متذکرہ دونوں 
نظموں پر بھی اقدالہ نظر ڈا ی ے ء جس سے انداڑہ ہوتا ے کہ کلم الد بن 
احعد پا تو شاعری کے لسالیاق ؛ صوتیاتی اور نغاقی عناصر کے فہم سے 
عاری ہیں یا پھر شدیدف ةقسم ور تعصپ اور ائدھی تقلید ہیں ببتلا ہی ۔ 
یہاں عبد المقبی نۓ ای ۔ ابم قوسثر کی ایک بمحث کا حوالہ دیتے ہوۓ نایا 
ے کک فوسٹر نۓ یوئانی اور فرائسیسی ادذب کے ساتھ فارسی ادب کو بھی 
ایک معیار اور سثد سان کر انگریزی ادذب کے لیے اس کو ایک مثالی 'مونه 
قرار دیا ے ۔ اس کے برعکس بقول ڈاککٹر عبد المغنی ؛ ”'جناب کام الدین 
احمد ء الگریزی ادب و شاعری کو عمومی طور پر اور مطاقاً ایک مثالی 
ممولد بنا کر اردو اذب و شاعری کی جابج اور پرکھ اس کے سعیار سے 
گرۓ ہیں ۔ اس غلامانہ تقلید اور غلو آمیز وفاداری کے لے انگریزی ہی 
میں ایک نہایت ععرت انگیز اور سے ٭ ٥ط‏ سط اذالد م8 ۶۶(.10:6 
8نا (س پر رم) جناب کلم الدین احمد ۓ اقبال اور ہوپکنس کی متذکرہ 
نظعوں کا پہلا شعر لے کر ان پر یں تبصرہ کیا تھا : ”اقبال کے یہاں صرف 
ایک ئثری بیان ے ۔ ۔ ۔ ۔ اس میں ئە تو جذبات کی گرمی ے ء نہ تخیل 
کی رنگ آمیزی ء بخلاف اس کے ہوبکنس [کے] یہاں شعریت بھی سے ء 
جذہات شف گرمی بھی سے اور یل ق رنگ آسیزی پھ,ژ“' ( ص ٣ن‏ ۔ ن ۳ 
بگر ڈاکثر عبد المفی کہتے ہیں کہ ہوھکنس کا بیان ”نہایت پر تصّلم ؛ 
پر پیچ اور سی قسم کی ٹترخ آفرینی پر مشتمل“ ے ۔ انہوں ے دونوں 
نظموں کا تجزیە کرۓ ہوۓ بتایا ے کس شعر اقبال ایک جوۓ لغمم 
خوانں ے ؛ جبکہ ہوپکنس کی پر تکاٍف تصویروں میں ہاتھیوں کی طرح کی 
غوش فعلی کا بھاری بھر کم انداز ے ء جس کا سرگم ناوت ثقیل ے ۔ 


۸ اقبال ریویو 


ہوپکنس کی نظم ہے بعض مثالیں دے گر عبدالمغنی ۓ اس کی پیکر ساڑی 
کو تصّنع آمیز اور ٹرکیبوں کے آہنگ کو اہعوار اور غیر سلیس قرار دیا 
ے ۔ سزید برآں نظم کے مطالعے میں غزل کی طرح ایک ایک شعر لۓ کر 
تجزیہ و عقابلہ کرئا ؛ بقول جناب عبد ال غی ''ستم ظریفی کی حیرت الگیز 
مٹال“ اور ”یک طرفہ ماشا““ ے۔ ”'شاعر سے تو مطالبہ ے کلی ہیت, اظم 
کا اور تنقید ہو رہی ے تّزل کے انداز ےے ؛ فردا فرداً اشعار لے کر ٴ٠‏ 
جناب کلم الدین احمد ۷:٥٥1 1160۷٣‏ عغط[٦‏ کی تعریف میں رطب اللسان 
رے ہیں : مگر عبد المغبٔی کے خیال میں اس کے کی حصے ”دوب کی بڑ“' 
معلوم ہوے ہیں ء؛ اس سلسلۓ میں اّہوں ے کلام الدین احمد کے حوالے ہی سے 
بتایا ے کے ۶ عنات۷ ٥5:‏ کے ۔فہوم کے تعین میں رچرڈز اور امپسن جسے 
ا یکیں وس“ ثقادوں ۓ بھی ةیاس آرائیرں ہے کام لیا ۔ بقول کلم الد ین 
احمد یہ نظم : ”بہت ہی مشکل اور پیچیدہ نظم ہے ۔ اے سجھئے کے لے 
اے بار ہار پڑھنا پڑتا ے؟۔ اس بناء پر جٹاب عبد المغّی یہ تیج اخذ کرے 
ہیں ک: 'ہوپکنس ایک متشاعر (60:889168) ہے ؛ جس کی پر تصّعم 
شاعری ژولیدہ بیانی اور مصنوعی ترمم کا ایک ملغوبم ے؛ (ضص مرم)۔ 
کلم الدین احمد ۓے اپتے تبزے میں ''شارح جاوید امہ“ کے ایک 
اقتبیاس کو اپنے اس مزعوسم سوقف کی تائید میں پیش کرۓ کی کوشش کی 
سے کكە اقبال کی شاعرالہ استعداد مشکوکگ ے اور انہیں شاءری سے کوئی 
دلچسہی ہیس (ص ب۵ ۔ جع)_ڈاکٹر عبد المشی نے متذکرہ اقتباس کے 
سیاق و سباق کے حوالے سے بتایا ے گػئ: ”یوسف سلم صاحب نے زیر بث 
جملے : اصا اور قطعاً اس معئے میں لکھے ہی نہیں ؛ جو اقد موصوف ظاہر 
گ٠را‏ چاہتے ہیں ۔۔ ۔ [اس لے] یه کھلی تلبیس اور جعل و فریب ے“ 
(ص بے ؛ ۔ہے |) الہوں ۓے چشٹی صاحب کے مفصل اقتہاس بھی دے ہیں ؛ 
جن سے الدازہ ہوٹا ے گی وه لہ صرف اقبال کی 'شاعرائب استعداد؟“ کے 
قائل ہی ء ہلک ٭'حاوید ثاءہ“' ان کے بتول ؛ اقبال ٭ ''شاعرائب کالات کت 
بہترین ممولءہ ے ۔ ۔ ۔ [اور] فلسفیائهہ نظم ہوۓ کے باوجود پوری کتاب 
ادی لطافتوں ے مععور ے“۔ اس ”'تساسح“ کے علاوہ انہوں ے ج:اب 
کلم الدین احمد کے سیل علم“' کی طرف بھی بعض اشارے کے ہیں ۔ مثلاً 
یس کم انہوں نے ایک جگد غنّی کاشعمری اور بھرتری ہری کے ساتھ 
شاہ ہمدان سید علی ہمدانی کو بھی شاعر قرار دے دیا (ص ,م) اس طرح 


بھارت میں مطالعہ* اقبال ۔ دو زاوے ۓء”" 


مغربی ادب ہے کا الدین احعد جو مثالیں پیش کرۓے ہوۓ جگہ جگد جو 
موازۓ کے ہیں ء ان کا جائزہ لیئے کے بعد ڈاکثر عبدالمغنی (جو کامالدین 
احعد کی طرح انگریڑی ادبیات کے استاد ہی اور مفری ادب پر بھی نظر 
رکھتے ہیں) یہ نتیجد اخذ کرۓ میں غلط نہیں کہ : ان کا مغری اور انگریزی 
ادب کا ان کا مطالعم ؛ جو ان ي ساری پونجی ے ء ے حد خام ء حدود 
اور اقابل اعتبار ے؛ (سص ۱م)۔ 

ڈاکٹر عبد المغتی کلم الدین احمد کی مغرب دی اور ان کے سعوب 
ذہن کا ذکر کرۓ ہویۓ کہتے ہیں کہ : ”جہاں کہیں اقہال کے عیوب دریافت 
کے جاے ہیں ء تو ان کا مقابله انگریزی و مغربی تخلیقاتِ شعری کے حاسن 
ہے کیا جاتا ے ء جیسے یہ تخلیقات کوئی سعیار اور ممولہ ہوں ؛ جن کے 
حوالے اور نسبت ے اقبال کی تخلیقات کو پرکھا جا رپا ہو ء اور پرکھ کا یہ 
عجیب و غریب اداژ اتا عام ے کہ دوسرے اور تیسرے درجے کے شاعروں؛ 
ہلک متشاعروں کو اقبال ہے بھڑا دیا جاتا ے"۔ یہاں وہ کام الدین احمد کے 
ذہی تضادات اور ذپرے معیاروں کا بھی ذکر کرے ہیں ۔ کام الدین ا حمتكے 
ۓ 'ساق امہ“ کو ے عیب قرار ديا تھاء اسی طرح روح ارضی آدم کا 
امتقبال کرق ے ء مشعام امید/ اور 'عقل و عشق' بھی ان کے 
نزدیک اچھی نظمیں ہیں ۔ عبد المغنی پوچھتے ہیں کہ اقبال ک ان اچھی 
نظموں کا مقابلہ کسی انکربزی یا مغربی نظم سے کیوں نہیں کیا گیا؟ 
و کہتے ہیں کب اگر یں نظمیں کاسل ہیں تو ان کا کوئی جواب 
الگریزی یا مغفربی شاعری میں بھی ے؟ اگر نہیں ے تو کم از کم یم 
تو کہنا چاہے کہ یں لاجواب تخلیقات ہیں ۔ 

ڈاکٹر عبدالمغنی صاحب کی زیر نظر کتاب پڑھتے ہوۓے ان کے 
وسعت مطالعد ؛ رجے ہوۓ ذوق شعر و اذب اور تنقیدی بصعت کا احساس 
ہوتا ے ء مگر کہیں کہیں لگتا ے ء وہ تلخ ہو گۓ ہس اور تر یہ ترک 
حجواب دیئے پر اتر آۓ ہیں ۔ بعض مقامات پر الُہوں ۓ کام الدین احمد 
کہ بعض جملوں کی پیروڑی بھی کی ے ۔ ثلا کام الدین احمد ے لکھا 
تھا ٠‏ '”'اردو میں نہ تو کوئی ڈُن ے ؛ نہ پوپ ء تہ بلیک ؛ لہ ورڈز ورتھم 
لہ ہوپکنس ء تہ ٹیٹس ؛ نہ ایلیٹ)؛ ۔ اس حوالے سے ڈاکثر عبد المغی کہتے 
ہی × کلم الدین احمد کا بس خیال ٭ ”'تنقید کا عجیب و غریب مواہ ے ۔ 
ایسے ے معئٔی بیان کا سب سے آسانِ اور بالمشابل چست جواب تو یہ ے 


ام یل | اتبال ریہویو 


کڑس گا حاۓ ؛ ''الگریزی میں لہ گوئی درد ے ؛ ٹب ابر ؛ امس موس ؛ 
لہ جوش ء ئہ ن م راشد ء لہ قیض'“ (ص ہ :) ۔ اب یہ ظاہر تو یہ پیروڈی 
ے ؛ مگر کلم الدین احمد صاحب کی متذ کرہ بالا تقید کا حواب اس کے 
سوا اور ہو بھی کیا سکتا ے سی الحقیقت ”'اقبال۔۔۔ایک مطالعہ“' میں 
کلم الدین احمد ۓ اس قدر مبالغے ء غلو ء تعصب اور ے الصاق سے کام 
لیا ے کہ آے بڑھتے ہوۓ بار بار ان کے تنقید کی مہمشیت کا احساس 
ہوٹا ے ء اگر فریق_ عٰااف معقولیت اور اعتدال و الصاف ق ساری عدیی 
پھلانگ جاۓ تو ترک ہہ تری جواب دینے کا ہھر حال ایک جواز نکل آتاے ۔ 
بعض اوقات الف کو اُسی کی زبان اور اسی کے لہجے میں سمجھاتا پڑھتا 
ے ۔ ڈاکٹر عبد ااممی کا یہس کہنا ے جا نہیں کہ کلم الدین احمد کا 
اہن ایک اقد کا نہیں ؛ ایک عیب جو اور لکتپس جس کا ہے ؛ اور ان 
کا مزاج ایک ادہب کا نہیں ؛ محاسب کا ے ۔ ۔۔ ان کے سارے خیالات 
بتفی ؛ سلہبی اور تغریبی ہیں اور ان کے تبصروں میں انصاف ؛ اعتدال اور 
توازن کا سراغ نہیں ملتا“' (ص )٦‏ ۔ 

اس کتاب کا آخری مضمون : ''عالمی ادب میں اقبال کا مقام“ کتاب 
کے موعی مناقشاق اور جواى رنگ ے ختلف سے ۔ اس میں مصنف ے 
آفاق ادپ ء ادیات عالم کے تقابلی مطالعے اور عااعی ادب میں اقبال کے 
مقام پر کلام کیا ے ۔ اس مضمون میں انہوں ۓےۓ کئی اہم باتیں کہی ہیں 
مث یم کہ مشرق ادبیات کو ناقص عض قرار دیتے ہوۓ مغری معیارِ ادب 
کو اپناۓ وا ی نسل وہ ے ء جس کی لشوو نما میکالے کے تصور تعلم 
کے تحت ہوئی ۔ یہی وجہ ے کم اس کی ادبی آنقید مغری حوالوں سے بھری 
پڑی ے ۔ جہاں تک اقبال کا تعلق ے وہ کہۓ ہیں کہ اگر ہم رومی ء 
عافظ ء سعدی اور خیام کا موازله اقبال ہے کرنا چاہیں تو لہ صرف افکار 
کی گراں مائیگی اور وسعت کے اعتبار ے ء بلک اصناف و اسالیب کی گثرت 
اور تنوع کے لحاظ ے بھی اقبال کی جامعیت کا مقابل۔ہ ان میں کوئی ایک 
شاعر تنہا نہیں کر سکٹا ۔ اقبال کی شاعری ؛ صرف فارسی شاعری ہی 
نہیں ء پورے مشرق ادبیات کی ممام تماعرانہ روایات کا نقطہ عروج ے ۔ 
فارسی ؛ سنسکرت اور عری میں شاعری کے جتنے تجربات اقیال ہے قبل ہو 
چکے تھے ء ان سب کے بہّرین احساسات و نقوش کو اپنے اندر سمیٹ کر 
اور سمو مر اقبال کے فن ۓ ارتقا کا ایک لیا سرحلہ طے کیا ۔ اقبال, کا ان 


بھارت میں مطالعہ' اقبال ۔ دو ژاوے ۹ ۰" 


مشرق میں اپنے پیش رووں کے کارناموں کی تبدید اور توسیع کرتا ہے ۔ 
اتبال ى شاعری ہی سشرق ذہن ى ہہئرین ممایندہ ے اور عالعی سطح پر 
اس کی آفاق اہعیت کا پس منظر یہی ے ۔ ڈاکٹر عبد المغی نے اس مضمون 
میں آگے چل کر اقبال کا موازله تین عالمی شاعروں دالٹے ء شیکسپر اور 
گوئٹے سے کیا ے ۔ ان کے خیال میں اقبال کو ان تینوں پر شاعرانہ 
تفذرق عاصل ے ۔ وہ کہتے ہس گئہ مشرق اور مات اسلامیں کے پسں منظر 
کے باوجود اقبال کا مقصود پوری السائیت ے اور اسلام کا اصولی تصّور 
انہوں ۓ سراسر آفاق سطح پر پیش کیا ے ۔ 

ڈاکٹر عبد المغٔی کی اس کتاب کو تنقید اقبال کے ضمن میں ایک اہم 
کارٹامہ قرار دیا جا سکتا ے - جوابی تنقید و تجزیے ہے قطع نظر بھی انہوں 
ۓ مطالعہ* اقبال کے ضمن میں بعض لئے ثکات و اءکالات کی طرف اشارے 
گئیے ہیں ٤‏ چنانچ۔ە اس ضعن میں عالمی ادب کے حوالے اقبال کے مزید 
تفصیلی تقابی مظالعے کی اہمیت واضح ہوق ے ۔ اس کتاب کے بعض حصے 
اقبال کی شاعری کی تفہم و تسین کے اعتبار ہے بھی بہت اہم ہیں ۔ 

ڈااکٹر عبد العغنی ؛ جناب کلم الدین احعد کے ہم وطٰن ہس ؛ اور 
انھی کی طرح انگریزی کے آستاد ۔ انہوں ۓ کایم الدین احمد کا ء اُسی لہجے 
میں جواب لکھ کر حعساب چکاۓ میں کوئی تاخبر نہیں کی ۔ ۶ 'اقبال ۔۔ ایک 
مطالعم“' کا جواب پاکستان ے لکھا جاتا ء تو اُس کی یہ اہمیت لہ ہوق ۔ 
اس اغتہار ہے عبدا لمغنی کی یہ کتاب دلچسپ ے اور معّی غخیز بھی ۔ 
”یں اے اقبال کی شاعری اور تواٹا فکر کا اعجاز کہوں گا ۔ 


فارسی کتب 


تذ کرۂ شعرای کشمیر 
از سرزا چد اصلح 


تذ کرۂ شعرای کشمی (جلد اول) 


تذکرۂ شعرای کشمبر (جلد دوم) 


تڈ کرۂ شعرای کشمیر (جلد سوم) 
از بس حسسام الْدین راشدی 
تذکرۂ شعرای کشمیر (جلد چہارم) 


ٹذکرۂ شعرای پنجاب 
از لیفٹیٹنٹ کرلل (ریٹائرڈ) خواجە عبدالرشید 


ضرب, تام 
مترجس : ڈاکثر عبدالحمید عرفانی 


اقبال در را مولوی 
از ڈاکثر سیلّد مچد اکرم 


روے 
١ن‏ روے 
۔إرے روے 


۔رٹ ردے 


١ہ‏ روڈدے 


جلوہ خوں گشت و نگاے بثماشا نرسید 
تحسین فراقی 


ے1 جولائی ۹ ,و کو علامہ اقبال ےۓ عطید کے ام ایک خط میں 
لکھا تھا : 
“ہیں تو غود اپئے لئے بھی ایک مع|ا ہوں لیکن وہ خیالات جو 
میری روح کی گہرائیوں میں ایک طوفان بپا کے ہوۓ ہیں ء عوام پر ظاہر 
ہوں تو جھے بقبن_ وائق ے کس میری موت کے بعد میری پرستش ہو ۔ 
دیا مبرے گناہوں کی پردہ پوشی کرے ی۶١‏ 
اور پھر ایک مدت کے بعد لکھا : 
مسلاناں! سا حرفے است در دل ‏ کہ روشٹن تر زُجانِ جعرثیل ٣‏ است 
نہائش دارم از آزر نہاداں ‏ کہ ایں ‌سرےزاسرار خلیل۴ است٢‏ 
پھر ایک موتعم پر کہا : 
سا اے ہمنشیں دوات ہمیں بس چو کاوم سیئە را لعلے بر آرم٣‏ 
واقعم یں ے کس علامب کے مندرجد بالا ارشادات میں کوئی تسعّلىی نہیں 
انہوں ے واقعی جان جبرئیل سے روشن تر حرف تراشے اور اپنے سینہٴصاق 
سے وہ دولت بیدار لا یی جس ي مثال گوہران_ شب چراغ اور شاہدان شیریں 
قال ىق سی ے ۔ روشن ؛ لطیف ؛ سرسبز ء شاداب اور لازوال ! 
صاحبو! علامہ کی ستاش بھی خوب ہوئی اور انہیں لفظون کا خراج 
بھی پیش ہوتا رپا اور اب تک ہو رہا ے لیکن سوال یه ے کب کیا یم 


“١‏ (ا۔ مکاتیمپر اقباظل ء ض پرم ۔ 
إ۔ کلیات_ اقبال فارسی ؛ ضص ‏ لوم ۔ 
+ ایضاء س ہن]وہظ و نیز ص وی پیام مشرق ۔ 


(۸۱ 


بنا اتہال ریویو 


خراج اقبال کے شابان شان سے ۔ حقیقتاً ایسا نہیں ۔ اقبال ابھی ٹک ایک 
پڑے اور جید نقاد کے انتظار میں ہیں ۔ ان کے فکر و فن کا عمق اور ان 
کے شعورو فرہنگ کی وسعت ایک ایسے ہا بصیرت اقد کی تلاش میں ے 
جو ان کے تخلیقی عمل اور ان کے نثری کارناموں ء ان کی شخصیت اور 
ثفسیت : ان کے میلائات و رحجانات ؛: ان کے پقیئیات و اذراکات اور ان 
کے ان 78۲۵065 کی تفہ ھمليد گر سکے جن سے اقبال کے طالب علم 
دوچار ہوۓ ہیں ۔ اقبالیات کو ابھی تک ایے عمق ہین نائد کی تلاش ہے 
جو آطرے میں دجلہ دیکھے اور دکھا سکے ء دل, سنگ میں رقصرر بتان 
آزری کا نظارہ کر سکے اور کرا سکے اور بتا سکے کم ستارہ شکنی سے آفتاب 
5 ظہور کیسے ہوتا ے اور خاک تره دروں ہے شیشہٴ حلبی ٹیس 
شہود میں آتا ے ؛ 
مقام بست و شکست وئشارو سوزو و کشید 
میانر قطرۂ پیسان ٭و آتشض عبی! 

اقبال کو اب تک جو نقاد ملے ہیں ان میں کم از کم لوے فیصد 
ایسے ہیں جن کے یہاں وہ جامعیت مفقود تھی جو تخلیق کے جوہر مخفی کو 
آئینس کر دیٹی ے ۔ لے دے کے یوسف حسین خاں ؛ رشید احمے صسد یی ؛ 
اسلوب احمد انصاری ؛ میکش ا گر آبادی ؛ غلیفہ عبد الحکم ؛ سم احعلہ ؛ 
عزیز احمد ء سر زا یچد منور اور کسی حد تک ڈاکثر سید عبد اللہ وغیرہ 
کہ نام لئے جا سکتے ہیں جن کے یہاں اقبال کی شخصیت اور شاعری ۓ 
ایسے گوٹے مل جاۓ ہیں جدہیں جوڑ کر ایک حد تک پورا اقبال وجود 
ہیں لایا جا سکتا ے ۔ اقبال کے ہاب میں بشتر ثقاد ان چار درجوں میں 
آے ہس : 

اول:۔ ایسے لقاد جو مغری ادب کے تو عالم تھے لیکن مشرق ادبیات : 
اس کے خواص و نہاد اور ان کے شرائط و مطالبات ے ا واتف تھے مثل7 
یلم الدین احمد س‌حوم وغیرہ ۔ 

دومہٍ ایسے لکھنے والے جو مشرق ادبیات کے نہاد و مۂہاج سے تو 
خاصے آتاہ تھے لیکن مغربی ادبیات و فلسفہ کے معاملے میں کم مایہ تھے 





1- ہانگ درا اس ومرع؛ طبع إاسم ؛ اگتوبر .وف 8ھ ۔ 


حاوہ خوں گشت و نگاے ہنعاشا ڈرسید تم 

مثل5 عبدااسلام ندوی وغبرہ ۔ 

سوع:۔ ایسے ثقاد جو اقبال ى س کزی فکر و شعوریات ہے بہت کم 
ہمدردی رکھتے تھے اور جن کے ہاتھوں اقبال کی فکر کی ایسی تعہبر و تفسر 
سامنے آی جسے سن گثر شاید غود اقبال پر حرت اور سکتے کی کیفیت 
طاری ہو جاتی اور ابی شاعری کی ریشب خعامی تفسیر سن کر ان کو 
کنا پڑتا ی شعر سرا بد مدرسد کہ برد؟ ایسے نقادوں کی تعداد غاسصی ے ۔ 
بے مولہٴ از خروارے کے طور پر مجنوں گورکھپوری ؛ فراق ؛ 
اغتر راۓ پوری ؛ علىی سردار جعفری اور کی مدرس نقادوں کے نام 
لئے جا سک ہیں ۔ 

چہارم:۔گرو مستشرقین جنہوں ےۓٗ اقبال پر مستقلا یا ضمتاً الگربزی؛ 
فرائسیسی ء جرمن ء روسی یا اطالوی وغیرہ ہیں لکھا یا ان کی شاعری کا 
ترجعہ کیا مشثل تکاسن ؛ آربری ؛ کلاڈ ؛ ے سنزا؛ جے فک : پیٹرو وچ 
ابی کیف ؛ شکوروف ؛ پریگا رینا ء سو فو روفا اور بوسانی وغیرہ ۔ 


اب تک اقبال کے سلسلے میں جہان تک میں سمجھ سکا ہوں بیشر 
ام ای جہات میں ہوا ے ۔ اس میں پھیلاؤ تو دریا و صحرا ی خبر لانا 
ے لیکن عمق نہیں ؛ وسعت ہے گبرائی نہیں ؛ سطح ے قعر دریا نہیں 
جس میں آگ بھی ہوتی ے اور لذپنگوں کے لشیەن بھی ہوۓ ہیں ۔ ہاں 
چھوے مطالب اور اتھلے معانی کی ایک فصل اگ آئی ے اور اقبا لی ثقاد 
اس کثرت سے پیدا ہو گۓے ہیں جسے معاف کیجٹیے گا برسات میں 
کینچووں اور کھمبیوں کی بالیاں اور فصلیں بکایک ظہور کرق ہیں اور 
برسات کے گزوج ہی ا پید اور لابود ہو جانی ہیں ۔ ان ثقادوں میں ایسے 
لوگوں ک تعداد بھی گم نہیں جن کے لئے اقبال ایک ٢٠ا:::۱٢۶۲۵‏ وہ روط 
بن گیا ہے ۔ ایسے لوگوں کا تصور کر کے مجھے شو پنہار ک وہ بھہتی یاد 
آتی ے جو اس ے اپنے ایسے ہی بدعا طاب معاصر فلسفہد طرازوں بثا 
ہیگل پر کسی تھی : 
رہطا ٤. (1٢۷١‏ :ام ۱۱د ٠٥ 1(۷۰٥‏ ءہذدةل ددزء تت۷ ا۵۱عع ت:5ا]'' 
ء زا٤‏ طانزأم ةعمع؛:ەدت ٭< پعطا؛ ہامرہءمالنطھ ٠٢‏ ًتتممدہ(ط۶ 
م:صا٭ صنط ات چرازهھ ]ٴ' ےاددء عطل' ....,. 0ت8 ۳ةائظطت 8۵ د۳1۷ 
٦‏ ١ہ‏ چداغعلدھ عطا : فممع ااعط ۰× ٣ہ‏ تہ ععط ‏ ”اہ 1 ل٥0٥‏ تنا 


سے اتال ریو 


۲۵۵۱۴۲۷۰۰ وئء عط دہ دا صعلےصف ءتا؟ ۷زظ 40ءمومعءء دو جحطاحہ5مانطام ہ۷ 
ا قاصعش ۴ں قةدانا ٭ط نا ۶<: قماتااہ؟٣‏ ... . ڈاڈنحامتء ٢ہ‏ ع ڑا 
۰ :'1716216:8110 


علامں مغریی و مشرق فکریات کے جامم تھے ۔ وہ مغرب کے شعری 
و آدیی کاراموں ے بھی اٹئۓ ہی آ اہ تھے جتنے مشرق ادلیات ے جب 
تک کوئی ثقاد ان جیسی اور اتی جاىعیت و نہیں کر سکگے گاء ایگ 
ہیی کی ىئم الدین احمد اور مجتوں گورکھپوری پیدا ہوۓ رہیں 
کے ۔ دای ہی میں کلم الدین احعد کی افبال پر شاٹم ہرۓ وا یں کتاب 
“اتال ایک مطالعہ““ چوب پا اور متحجر طرزہ تنقید کی ایک ممایاں مٹال 
ے ۔ پروفیسر صاحب ے گػکتاب کی ابتدا میں اردو شاعری کو مفربی 
شاعری کے بحرذغار کے مقاہل می ایک چھوٹا سا چشمب کہا ے اوزڑ اسی 
تناظر میں اقبال گو دالتے اور ملئن وغبرهہ کے حوالے نے دیکھنے اور 
پرکھے کا اہعام کیا ے ۔ اور جہاں خود دانتے اور ملئن پر انتقاد کی 
سصلاحیت نہیں پائی وہاں جارج سانیانا اور ابلیٹ وغیرہ گی ہیس اکھیوں 
ے ایک دیوار بزرگ کھڑی کرۓ یق کوشش کی ے ۔ اقبال کے باب 
میں ان کے اظہارات اور اعتراضات کی تنصیل کچھ ہوں ے : 

وہ اقبال اچھے شاعر تھے ۔وەوبزید اچھے ہو سکتے تھے اگر وہ 
شاغر زہنے پر قناعت کرے اور پیشمبں بٹنے پر مصر لہ ہوے۔ 

ہ۔ اتال داٹتے کے مقابلے ہیں طاقل نکتب ہیں ۔ ''چاوید ثاہم“' 
کے مقابلے میں دالٹے ۓ ''طربیە غداوندی؟“ کی صورت میں جو عالی شان 
ارت تعمں یق ے اس کی وسعت اور بلندی تحت الٹرعیل ہے عرش معلھل 
تک ے ۔ 


ب+ جہم یق تی ىعاف تصوبر دالے و ا ا ا 
بعد کسی سے نہیں ہو سی ۔ 


ہمہ جاوید ٹانے کے مطالعے سے واضج ہوتا ے گہ اتبال 
نظام الافلاک ے پوری طرح وائف لہ تھے ۔ 





روہ دیکھے جکن لاتھ آزاد کی ٢۰٢ھ‏ افصدت دا8( ؛٭ ا4:و]“ ء 
س وع اےیزے 


جلوہ خوں گشت و نگاے بتماشا لرسید ۹۵ 


غ۔ جاوید نے سس غفتاف شخصیات کی ختلف مقامات پر 3:108[ 
ا مناسب اور ے محل سے ۔ 

ہہ جاوید ٹاہے کے افراد و اشخاص کی ذیل میں فرعون و کچثر اور 
درویش سوڈانی میں کوئی جان نہیں ۔ صرف حلاج کی نقشہ کشی میں اقبال 
ے کسی قدر جاندار فن کا مظاہرہ کیا ے اور وہ بھی اس لئے کہ 
حلاج آزاد غیال تھے ۔ 

ے۔ اقپال کو السائی تجربات کے امکانات سے کوئی دلچسپی نہیں 
تھی ۔ دانتے کی طرح ان کی سمتسفر متعین نہیں تھی ۔ 

رہ دالتے غیر مرئی چیزوں کو سرئفی بنا دیتاا ے ء اقبال میں 
یس غصوصیت لہ ٹتھی ۔ 

وہ اقبال کے نزدیک جو نظام خیالات ے وہ آمرانہ ے اور 
ے ربطی کا شکار ۔ 

.وہ اقبال کی طویل ارذو نظموں میں ہے بیشہر خطابت ہس اور 
خطابت شاعری نہیں ہوی ۔ 

١رہ‏ خضر راہ میں ربط کامل تو کجا سرے سے ربط ہی نہیں ۔ 

ہ۔ اقیال بھی ترق پسندوں کی طرح پراپیگنڈہ کرے ہیں ۔ 

۳ے طلوع_ اسلام ہنکامی لوعیت کی خطابیہ ام سے ۔ 

ہم مسجد قرطہب میں سو ڈُبڑھ سو اشعار میں مسجد قرطہم سے 
متعلق صرف چودہ اشعار ہیں ۔ 

دوہ سلسلمٴ روز و شب لثقش _ گر حادات کی حد تک تو بات 
ٹھیک ے لیکن یس اصل حیات و مات کیسے ے؟ 

+م۔ اقبال کے نزدیک صرف وہی نقش عظم اور لافانی ہوتا ہے جو 
کسی سرد حر کے ہاتھوں مکمل ہوا ہو ۔ یہ صرف ٭سلائوں کو خوش 
کگرۓ کے لۓ کہا گیا ے ۔ آخر اہرام کن سردانر حر کے ہاتھوں تعمر 
ہروے؟ 

ےوہ اسرار خودی میں شاعری خال خال ے چبکم رموز ے خودی 
اسرار غودی ے بھی کمٹر درجے کی چیز ے ۔ 


4 اقبال ریویو 
بیشتر لفو اعتراضات کا طومار آپ ۓ دیکھ لیا ؛ اب مصلف سے چنئد 
مپیدی معروضات بھی سن لیجئے ء لگھتے ہیں : 


''حقیقت یب ے کس اردو تنقید کی ذہنیت میں بت پرستی کچھ اس 
طرح رچ بس گی ے کہ اس ۓے دو بڑے دیوتا بناۓ ہیں ۔ غالب اور 
اقبال اور جہاں اس قسم کی ذہئنیت نے جڑ پکڑ می ہو ء وہاں ے لاگ 
تنقید کا گزر نہیں ہو سکتا ۔ اس حقیقت ہے کوئی انکار نہیں کر سکتا کہ 
ان دونوں شاعروں کو اتنا اچھالا گیا ے اور اچھالا جا رہا ے اور ان کی 
شاعرالہ بزرگی سے متعلق ایسے 8 ]) بب ۷۷8 کئے جاۓ ہیں کہ عقل 
انگشت بدلدان سے اسے کیا کہٹے ۂ؟ 


ابھی اوپر جن اعتراضات کی فہرست مہیا کی گئٔی وہ کسی طرح 
مکمل نہیں ہے لیکن اس ے کلم الدین احمد کی تنقیدی نہنیت ہوری طرح 
کھل کر سامے آ جاق ہے ۔ یوں لگتا ے کہ ''اردو تنقید پر ایک نظر“' 
اور ''اردو شاعری پر ایک نظر“' کا ناقد اب بھی وہیں کھڑا ے جہاں 
یس آج ہے تیس پینٹیس سال پہلے کهڑا تھا ۔ اس ضمن میں ید بات بھی 
تاہل ذکر ے کس دیکھا جاۓ کہ دوسروں ےے کھری ؛ مچی اور فی 
بالیدیی اور بختگی ہے مملو شاعری کا مطالیب کرۓ والے کلم الدین احمد 
کی اہی شاعری کیسی ے؟ اس کا اندازہ ان کی ے عدوان نظموں کے 
دو مجموعوں "ہم نظمیں؟' اور ”جم نظمیں“ ے ہاسائی ہو سکتا ے ۔ 
دو تین مثٹالی ہلاحظطہ فرمائیے اور کلم الدین احمد کی شاعری اور شاعرالم 
نگتس رسی یی ذاد دجۓ : 
انہیں جو دیکھا جو سیۓے کو چر کر دیکھا 
یں میں ۓ دیکھاء سلو دیکھو میں ۓ کیا دیکھا 


ترم رم سبزوںل پر اوس جگمائی ے ! 
اور اوس کھا کھا کر کِلیان مسکراتی میں ! 


اور اس مصرعے کا تو خیں جواب نہیں : 


ع : ید وہم ے کم فریب نظر کا دھوکا سے ۔ 


جلوہ غخوں گشت و ٹگاے بتماشا لرسید ۓ۹‌ 


''فریب نظر کا دھوکا“ ایسا ہی ے جیسے سنگر مرس کا پتھر ؛ یا بوڑھا 
پم سس۵ وغەرھ ۔ 
پرحال اقبال کے سلسلے میں کلم الدین احمد کے اعتراضضات کا شا 
جواب ہندوستان ہی کے متاز اور ہالغ نظر ثقاد ڈاکٹر عبدالمغنی ۓے انی 
کتاب ۂ”۶'اقبال اور عالمی ادب'' میں دے دیا ے ۔ افسوس تفصیل کا 
سم موقعم ہی ۔ 
علامب کی لٹری تصالیف میں جو مرتبە ان کے سات خطبات کو 
حاصل ے اس سے شاید ہی کسی کو اختلاف ہو لیکن خود ان خطبات 
کے بعض ہبحث بعض اہم لوگوں کے لزدیک ٹھیٹھ اسلامی فکر ہے متعارض 
ہیں ۔ اس ہاب میں سید ابو الحسن علىی ندوی ؛ مولانا عبد الماجد دریا بادی 
با مصر کے ڈا گثر مد البھی کے ام فوری طور پر ذہن میں آۓ ہیں ۔ 
ویسے تو الفریڈ گیوم ۓ بھی خطباتِ اقبال پر اپنی کتاب ”'اسلام“ میں 
بعض اعخراضات اٹھاۓ ہیں لیکن ایک تو الفریڈ گیوم وسے ہی ہہت کے 
آدمی ہیں ء دوسرے ان کا ذکر مستشرقین کے ہاب میں آےۓ گا ۔ بھرحال 
جہاں تک علامہ کے خطبات کا تعلق ے ؛ خود انہوں ۓ خطبات کے 
مہیدی کلات میں لکھا ے کہ فلسفیال میاحث میں گوئی چیز حتمی نہیں 
ہوٹی اور ہو سکتا ے کب زیر نظر تو تشکیلی مباحث کے بعض حمے 
مستقبل میں نظرثانی کے تاج ٹھہریں ۔ علامہ ابی زندگی ہی میں غطبات 
پر نظر انی کرکے انہیں دوہارہ لکھنا چاہتے تھے ۔ اس ہاب میں تذیر نیازی 
ہے ان ق عراسلت قابل توجه ے ۔ 
مولانا عبد الماجد دریا بادی کی ''اقبالیات ماجد“؟ میں خطبات 
کے بارے میں یہ تاثر رقم ے کہ انگریڑزی نثر میں جہاں انہوں ۓ چدید 
قلسفہ کی شرح و ترجانی کی ے وہ اسلامی رنگ ہے بار پاررہٹ ہٹ گۓ ہی 
اور کم و بیش ایِسی ہی بات سید ابو الحسن علی ثدوی ےۓے ”نقوش اقبالٴ' 
ہیں لکھی ے؛ لیکن اس ہاب میں خطبات ہے کوئی مشثال ئس تو 
عبد الماجد دریا بادی ۓ فراہم کی ے ٹب ندوی صاحب ۓ ہ الہتم ڈا کر 
البھی نے ابی کاب ''الفکرالاسلڑیۂ“' میں ایک پورا باب علامہ اقبال پر 
بھی لکھا ہے اور علاسم کے خطبات کا محاکمہ گیا ے اور بعض قرآنی 
اسطلاحات ے ضعن ہہ علامب ہے تفسر ی احدہاذات سے اغتلاف کیا 
ے ۔ لیکن اس غبمن میں سب ہے چولکا دینے وا ی تاب برمی آثاد اسیک 


ھَ‌‌ اقبال ریریو 


پروفیسر ڈاکٹر سلان رشید کی ے ۔ کتاب انگریزی میں لکھی گئٔی سے 
اور کتاب کا ام ے ”ا٦6‏ ٥ہ‏ ٤ٛجہ‏ ہہ :٭اداو]“ اس برہی نژاد 
اسریکی پروفیسر کا حال يە ے کس یس سواۓ الگریزی یا ایک آدھ اور 
دوریی زہان کے کسی اور زبان ہے وائف نہیں ۔ اردو فارسی ہے کلیةٴ 
ثاواقف ے اور اس کا تمام تر انحصار علامہ کے خطبات پر ے۔ اس کے 
استدلال کی ساری عارت اثوی ٭آخذ پر کھڑی ے ۔ قرآن ؛ تفسبر اور 
علم کلام و فلسفہ جیسے موضوعات سے متعلق اس کا ماغخذڈ ضس انگردِزی 
زبان ے ۔ اس صورت میں جو کتاب بھی لکھی جاے کی اس کی چوب پانی 
کا آسائی سے ائدازہ لگایا جا سکتا ے ۔ لیکن چولکم یم اقیال پر عمومی 
حسبئی و تعریفی کتب ے الگ کتاب سے اس لئۓے اس کا ٹسبتاً تفصیلی 
ذکر گیا جا رہا سے : 

کمتاب کے آغاز میں مصنف ہے لکها ے کہ اگرچە یہ ایک چھوئی 
سی کتاب ے مگر ید ایک بڑا دعویل لے کر آئی ہے دی اس میں اقبال 
کے ایک عظم مذہبی مفکر ہوۓ کے خیال کو چیلاچ کیا گیا ے ۔ ککتاب 
تن حصوں پر مشتمل ے ۔ حصہ اول میں اقبال اور مغری روایت کے 
عنوان ہے ؛ ہیگل ء مغری سائنس اور برگسان کے باب میں اقبال کی آراء 
کا اکمہ کیا گیا ے ۔ دوسرے حصہ میں اقبال اور مسلم روایت کا ذ کر 
کیا گرا ہے ۔ ای عسلسلے میں اقبال اور قرآن ؛ توحید کے اسلامی تصور 
مسلم 09 ااہ۶8۵ اور اقبال کے یہاں قرائی تصور وحدت الوجود کی 
تشکیل نو چیسے مباحث لئے ہیں ۔ اس کتاب کے مباحثر کلیە کا ذ کر 
تو ہاں ممکن نہیں ء لیکن اقبال پر مصنف کے چند مایاں اعمراضات یں 
ہیں مثا یں کہ اقبال ہیگل کو صحیح طور پر نہیں سمجھ سکے ء اس 
ہاب یس سلان رشید ۓے یہ سوال اٹھایا ہے کس کیا اقبالی ے اثباتِ وجود 
عدا پر جن کوثیاتی ء وچودیاق اور عائی حوالوں سے عحث يق ے۔ 
مناسپ اور متوازن سے مصنف کے خیال میں اقبال ۓ اس سشکل اور 
پیچیدهہ مسشلے کو بڑے سرسری اور کم و بیش متکمرائه انداز میں حل 
کیا ے ۔ معصیاف کا دوسرا اعترافض یس ے گہ جہاں اقبال نے تجرے 
کے معالنے اور تعبیر کے مبحث بیان کۓ ہیں وہاں انہوں ۓ وائٹ ہیڈ 
کے پیچیدہ استدلال کے ساتھ بڑی ا انصاف کی ہے ۔ پھر آٹن شٹائن کے 
نظریہٴ اضافیت کا ذگر کرے ہوۓ سائنسی فکر اور ممکٹں فلسفیا رموز کے 


جلوہ خوں گشت و لکاے بتماشا ترسید ۹ 


درسیان نازک فرق قائم نہیں کیا ۔ خلاصں یں ہے کہ جدید سائٹس کے ہاب 
ہیں اقبال کے افکار ہرگساں ؛ رسل اور وائٹ ہیڈ ے ماخوذ ہیں اور قطعاً 
اورینل نہیں ہیں ۔ 
سلان رشید کا یں بھی خیال ے گمہ جہاں اقبال ۓ برگساں پر 
تنقید کی ے وہ غلط اہمی پر سبلی ے کیونکد برگساں ۓ اپئی ٭: ا۵٤۷‏ 
کے ذیل میں ذہن اور وجدان کی اصطلاحات استعال کی ہیں جبکم اقہال 
ےۓ انہیں فکر اور ارادہ کے سعتّی میں لیا ے اور یوں اقبال ۓے ہیگل اور 
برگسانی فکر کا ملغوبد بنا کر پیش کیا ہے ۔ 
اس کتاب میں اقبال اور قرآن کے زیر عنوان سلات رشید ۓ لکھا 
ے کہ اقبال آیات قرآنی کی تفسبر کے معاملے میں ے حد غیر عتاط واتع 
ہوۓ ہیں ۔ سلان رشید کا خیال ے کہ اقبال ےۓ غطبات میں جہاں ان 
آیات قرآئی کا حوالہ دیا ے ۔ جن میں دن رات کے تغیر و تبدل ؛ ریاح 
کے چلئے اور سمندروں میں جہازوں کے ردالہ ہوے کا ذکر ہے ؛ وہاں 
انہوں ۓ ان آیات ے ”تصور ژماںٴ' کا استخراج کیا ے اور یہاں تک 
لکھ نیا ے کہ قرآن اہی فطری سادگی کے ساتھ اصلر ہر گساں ھ2 
مرورر زژمان کے سسلسل اور غير مسلسل چلوؤں کی تصدیق کرتا ے ۔ 
مصنف کے نزدیک سم یں ے کت اقبال ے ؟'تقدیر“' کی اصطلاح کو 
برگساں کے ”سور عض“ کا متبادل بتایا ے اور یہ ثبوت ے اقبال کے 
تقدیر کی معنوبت ہے ابلد ہوۓ کا۔ مصنف کے نزدیک تقدیر کو زمان 
سے ملانا لسائیاتی اعتبار ے بھی غلط ے ؛ حالالکہ سلان رشید کو اس بات 
کا علم نہیں که کم از کم جاہلىی شعراتو دہر یا زسان کو تقدیر ہی 
کا مترادف سمجھتے تھے اور خود لائسبوالدھر وا ی حدیث میں بھی دہر کا 
لفظ تقدیر ہی کے معثوں میں استعال ہوا ے ۔ 
مصنف ۓ اس اس پر بھی تفصیلى گفتگو ی سے کم اتبال کا 
تصورالہ 6۵ ے ۔ لگتا سے کس مصاف ۓ علامہ ‏ کے خطبات بھی 
توجە سے نہیں پڑعے جن میں اس خیال کی واضح تغلیط موجود ے ۔ پیر 
انہوں ۓ 3وہ ط٤٥۶‏ کو وحدت الوجود کے مترادف قرار دیا ے حالائکم 
وروز ا۵0 کا خدا ےۓ شعور ؛ گمزور اور *٣:1188؛030()‏ ے اور اس کا 
وحدت الوجود کے خداۓ ہزرگ و برتر اور فاعل و تار ہے کوئی علاق۔ 
نہیں ۔ مصیبت یم سے کہ ۵۱۲0٥‏ کو وحدت الوجود کہنے کی غلطيی 


ه٢٢٢‏ اقبال ریولو 


سستشرفین کے یہاں بھی ملی ہے ۔ شمل بھی دونوں کو ایک ہی ٹثے 
سمجھٹی ہیں ؛ حالانکہ واتعتاً ایسا نہی ۔ 

بھرحال ء سلان رشید صاحب ہے صرف ایک سوال کیا جا سکتا ے 
کہ کیا اقبال کے تصور الہ پر گفتگو کمرۓ ہوۓ صرف ان کے خطبات 
ہی کو سب کچھ سمجھ لینا بلکہ انہیں بھی توجە سے ئہ پڑھنا اور انْ 
کے کلام اور ان ى دیگر اردو اور انگریزی کی لثری تمر یروں کو نظر الداژ 
کرٹا علعی بد دیالتی نہیں ۔ افسوس اس بات کا ے اس کتاب کا حواب 
ابھی تک اقبالیین کی جائب سے سامئے نہیں آیا- - 

سلان رشید کی مندرجں بالا کتاب کی اور کوئی افادیت ہو یا ئە ہو ء 
اس ے ہہر حال اتی بات تو طے ہو جاتی ہے کب علامہ کہ خطبات کی 
ایک جاىع اور مفصل 0٥1110006‏ وقت یی اہم ترین ضرورت ے ۔ علامہ 
کہ ان خطبات کو مشرق و مغرب میں بیشٹر ‏ بنظر استحسان تو دیکھا 
جاتا رہا ے ۔ بنظر_ امعان بھی دیکھنے کی ضرورت ے ۔ 

خطبات کا ذکر آناتو یں بھی سن لیجے کہ ہندوستان میں اقبال پر 
جہاں چند اور حوالوں سے قابل_ ذ کر کام ہوا ے وہیں خطبات اقبال پر 
بھی ایک قابل قدر کاوش سامئے آئی ہے ۔ سبری مراد مولاتا سعید احمد 
اکبر آبادی کی بختصر کتاب 'خطبات اقبال پر ایک اظر““ ہے ے جسے 
اقبال السبّی ٹیوٹ کشمیں یونیورسئی سری نگر ۓ پچھلے سال شائع کیا ے ۔ 
علادء کے خطہات کا یہ ایک ہعدردائہ ؛ مدافعالہ اور ایک آدھ جگد اختلاق 
جائزہ ے ۔ پا کستان میں ابھی تک اس نوعیت کا کام سامنے نہى آیا ۔ 

مولانا سید احمد اك آبادی کے نزدیک قدع سسلم علم کلام کا 
تارو پود دِوان کے قلسفہ و منطق سے تیار ہوا تھا اور یب فلسفہ و منطق 
بہت کعزور اور اپائیدار تھے ۔ ان ی گمزوری کا پردہ غزا ی ؛ رازی اور 
اسام ابن_ تیەّیں ےۓے چاک کیا ۔ اس کے مقابلے میں علامہ کے جدید علم کلام 
میں زیادہ بخنگی ء گہرائی اور گبرائی ے ۔ پھر قدیم علم کلام کا خطاب 
صرف مسلانوں ہے تھا ۔ اقبال کے علم کلام کا خطاب سارے عالم سے ے ۔ 
علاوهە ازیں قدع علم لام ؛ بقول مولانا اکبر آبادی ء عقل و وحی يک 
آویزش کی رزم گا تھا اور اس باب میں معتزلہ اور اشاعرہ کی مثال سامئے 
کی سے حہکم علاسم اقہال ایک ایسی بلند سطح ہے خطاب کرے ہس جہاں 
عقل اور وحی میں تصادم و تزاعم کا سعوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔ 


جلوہ غون گشت و لگاے بتماشا ئرسید ج5 


علامب کے خطبات کے مشمولات کا تقابل اب تک تو عموماً مغرںی 
فاسفہ و علم کلام کے حوالے ہے کیا جاتا رپا ے لیکن سعید احمد اکبر آبادی 
صاحب نے اقبا ی فکریات کا تقابل مشرق کے عظم ثابفوں مثلا 
حضرتِ مجدد الف ثائی اور شاہ وی اللہ سے گیا ے اور ان کے درىیان گہرے 
ماثلات تلاش کۓ ہیں ۔ انہوں ےۓ خطبات اقبال کا جائزہ اسلامی نقطدٴ نظر 
ہے لیا ے ۔ لکھتے ہیں کہ اقہال اور اقہالیات کے طالب علم کو اصولی طور 
پر یه بات باحوظ رکھی چاہے اتبال اہی شاعری اور فلسفہ میں جب 
گئبھی سوسن کا ذ کر کرۓ ہیں تو اس سے ان کی سراد وہی سوەن کامل 
ے جو قرآن کے طبقہ مقربین میں شامل ے ۔ اس مومن کامەل کا روحائی 
ارتقاء ؛ اس کی لوعیت اس کے اسہاب و عواسل اور کائنات عالم کے ساتھ 
اس کا تسلسل ؛ یس سب اقبال کے غہوب موضوعات سخن ہیں ۔ 

سار احمد ۓ اپنی کتاب *اقبال ایک نشاعر“ میں ایک جگد لکھا 
ےۓے کہ ىابعد الطبیعیات کا ذ کر آیا ے تو ہم اس اصول کو واضح طور 
پر بیان کر دینا چاہتے ہیں کہ مابعد الطبیعیاق نقطہٴ نظر ہے سکون کو 
ہمیشدب حرکت پر فوقیت حاصل سے کیوٹکہ حرکت اور تغیر مادے ق 
صفت ے جو طبیعیات کا شعبب ے ۔ایوں سام احمد نے علامہ کے حریق 
ثقطہ“ نظر سے اختلاف کیا سے ۔ سعید احمه اکبر آبادی لکھتے ہیں کہ 
اشعری کے ہر عکس جس ۓ خدا کے اوصاف کے ضٴن میں ایک وصف یہ 
بھی لکها ے کس ولا بتحرکولایسکن علاہب کہتے ہیں کہ خدا 
>7 1080016 ے اور یہ عین قرآن کی تعلیم کے مطابق ے جیسا گہ 
تعال لا یرید ء فسال _ لا یسشاء اور کل یوم ھو ق شان ہے ظاھر 
ہے اس وضاحت میں مود سلمم احمد کے اعتراض کا جواب بھی موجود ے۔ 

علامب کے خطبات کا ایک پربشان کن مبحث بعث بعد الموت 
کا ے۔ علامہ کے نزدیک بعت بعد الموت کوئٹی خارجی واقعم نہیں ے 
بلکب یں ارتقاۓے لفس ہی کی ایک سمنزل ے ۔ ان کے نزدیک حشری 
محاسبہٴ نفس کی وہ ساعت ے جس میں خودی اپنے گذشتہ اعمال کا جائزہ لیٹی 
اے اور سستقبل میں اپنے ممکنات کا اندازہ کرتی ے ۔ علامہ ے اس یاب 
میں حائظ ابن_ مسکویہ ء اور مولانا روم ہے استشہاد کیا ے کہ یم بھی 
معاد کو ارتقاۓ نفس کی ایک سنزل ترار دیتے ہیں ۔ مولانا اکبر آبادی ے 
ان اموں میں ٹاہ ولی اش کا اضاقە کيا ہے اور حجقا اللہ البالغمس سے 


۳ے ٢۲‏ اقبال زویو 


استناد کرے ہوۓ لکھا ے کس علاسہ اور شاہ ولی اللہ کے اظریہ“ٴ ارتقاےۓ 
روح السانی میں حیرت الگیز مماثلت پائی جاتی سے ۔ 

بعث بعد الموت کے ساتھ ہی جڑا ہوا ایک مسشئلہ جنت و دوخ 
کا ے ۔ علامہ ۓ خطبات میں واضح طور پر لکھا ے کس جنت و دوزخ 
اعوال و کیفیات کا ام ے ء مقامات کا ہپس گویا انٰ کے لزذیگے حثت 
اور دوڑخ کی جو سفات قرآن میں مذکور ہیں ۔ علامہ انہیں تەئیلی مالتے 
ہیں اور ان سے ان کے لفظی معبٔی سراد نہیں لیتے ۔ مولاتا سعید اکبر آبادی 
کو اس اس میں علاسب سے اتفاق ے کیولکە ان کے لزدیک وہ 
ممام آیاتر قرآنی جن میں سا بعد الطبیعیافی حقائق بیان کئۓے گۓ ہیں وہ 
آیاتِ متشاہات میں داغل ہیں اور یہ طے شدہ ےک ھچ 
چیزوں کا بیان ہوتا ے ۔ مثلاٌ صفات باری تعالول ء عرش و کرسی 
حشر و نشر وہ بیان عض شی ہیں نہ کہ لقظی و اغوی ۔ چنا چہ شیخ اکر 
اور شاه وی اق ۓ جزاو سزای جو تشریح یق ہے اس ہے بھی بھی 
ثابت ہوتا ے کب ثواب و عذاب ارواح کے احوال ہیں ۔ لیکن مولانا 
اکر آبادی کے لزدیک قرآن ي رو سے جنٹ و دوزخ عش احوال ہی 
نہیں مقامات بھی ہیں اور اس باب میں صرف ان کے احوال و کیفیات ہوےۓ 

پر اصرار ے جا ے ۔ 

مولاٹا اکم آبادی ےۓے اپ ی اس مختصر کتاب میں خطہات اتبال 
پر اعثراضات کا اطمینان غغش جواب بھی عرستب گیا ے۔ مولاتا کو 
سہوات یں ے کب وہ قرآنی تعلیات اور مسلم علم. کلام سے کائیق و وایق 
آگہی رکھتے ہیں اس لئے خطبات پر بڑی سہولت ہے لکھتے ہیں ۔ علاود 
ازیں انہوں ۓ علاسہ کے تصور اجتہاد پر بھی مفصل گفتگو یىی ے اور 
پتایا ے کہ عالم_ اسلام میں اسلاسی قوائن ي تدوین_ جدید کہ لے جتی 
انفرادی اور اجتاعی کوششیں ہو ربی ہیں ۔ یہ سب ڈر حقیقت علامب, 
اقبال کے خواب کی تعبیریں ہیں ۔ 

ایک اعتبار سے سلان رشید کے اقبال پر قرآنی تعبیر کے سلسلے میں 
گئے جاۓ والے اعتراضات کا جواب تو اکبر آبادی صاحب کی اس کتاب 
میں آ گیا ے اور اس ہے ثابت ہو گیا ے کہ علایب کے ہاں پاےۓے جاۓے 
والے کلاسی مباحث لئے نہیں بلگہ متقدسین ۓ بھی ان پر اپنے اپنے انداز 
میں سوچا اور لکھا ے لیکن سلان رشید کے ان اعتراشضات کا جن کی رو 


جلوہ خوں گشت و لگا ے بتماشا ترسید .2 


س۔ علایب نے پیگل ؛ برگساں اور وائٹ ہیڈ وغیرہ کے افکار کی غلط تعیم 
کی ے ؛ جو اب ابھی باق ے ۔ اقبال اکادمی اور اقبالیٹین کو اس طرف 
توجم دیٹی چاہے ۔ اگر ترکی کے اقبال شناس ڈاکثر عائدبن سے اس موضوخ 
پر لکھوایا جا سکے تو بہت مناسب ہوگا کم انٰہوں ۓ پہلے بھی ۔لان رشید 
کے اعتراضات کا غتصر شایق جواب لکھا ے ۔ 

ہارے یہاں ایکے زماۓ میں ترق پسندوں کا بڑا شہرہ رہا ے ۔ 
انہوں ۓ بھی گئٔی ”'اقبال شناس' پیدا کے مثلاٌ بجنوں گو رکھپوری ء 
فراق ء اخئر حسین راۓ پوری اور علی سردار جعفری وغیرہ ۔ احمد صدیق 
جنوں گو رکھپوری ے ایک زماند میں بی ۔ اے کے طلباء کے لئے اقبال 
کہ ساسلے میں لکھے گۓ کلاس لوٹس پھیلا کر ایک کتاب ایک سو آٹھ 
صفحے کی گھڑی تھی ۔ ''إققال“ لامی اس کتاب کا سگزی ثقطب یپ تھا کہ 
اقپال بیک وقت اہنے زساۓ کی غلوق بھی تھے اور ایک نر زماۓ کے 
پروردگار بھی اگرچە وہ آخر میں خود اپنے شکار ہو کر رہ گئے ۔ 

اد صدیق مجنوں گورکھپوری کو اقبال کی شاعری ہیں بہت سی 
کمیاں اور ایک سے زیاده غلط اور مایوس کن سوڑ نظر آۓ بث 
ماورائیت اور تصوریت ء صوہب پرستّی ء حجازیت اور عقابیت ؛ ۔ مجٹوں 
صاحب کے نزدیک اپنے تمام پیغام, سعی و عمل کے باوجود اقبال اس 
ماورائیت ‏ کے دام میں الجھ الجھ کے رہ جاے ہی جس کو بتول ان کے 
اگر ایک طرف رومی اور عطار کے سطالعم کا تیجس کہا جا سکتا ے تو 
ڈؤوسری حاذب جرسی کے قاسقہ“ تصوریت ے منسوب گیا جا سکتا ہے ۔ 

اس کے بعد مجنوں صاحب ۓ علامہ کی تنگ نظری اور غلط فکری 
میلانات کا تجزیە فرمایا ے اور لکھا ے کہ جہاں اس کے اور بجعت سے 
اسپاب ہیں وہاں ایک سبب یە بھی ے کہ وہ اتی بڑی شخصیت ہورۓ 
کے باوجود ٹھیٹھ پنجابی تھے اور پنجابی ان کے بقول فطرتاً صوبائی فرق و 
امتیاز کا دل ہے معترف ہوتا ے ۔ اقبال چوٹکە اتئے بڑے مفکر اور مبصر 
تھے اس لئے ان کے وہاں جغرافیائی اور صوبائی استیازات ۓ خیالات و 
اعتقادات کی فرقد بندی كی ثکل اختیار کر ی اور ملکیت اور قومیت کچھ 
مجرد ملیت بن گئٔی ۔ مجنوں صاحب کے لزدیک کبھی کبھی تو واقعی 
ان کی سمجھ میں نہی آتا کہ افبال کا مسلک ائسائیت اور آفاقیت تھا یا 
سمتے قسم ى ملڈّیت اور اسلاف پرسی ۔ آغری دور میں اقبال گي شاعری 


۰۳ اقپال ربویو 


ہیں ایک اور میلان پیدا ہو گیا جو حجازیت ہے بھی زیادہ غظرناک ے 
اور جسے جنوں ۓ عقابیت کہا ے اور جو ایک سم کی قاشیت ے ۔ 
بتول مجنوں اقبال السان میں بھی بالخصوص ”سرد موسن““ میں پھاڑ کھاے 
والے جائوروں کی خعبات دیکھنا چاہتے ہیں ۔ 

جو شخص استیاز رنگ و خوں ے بالا ٹر ہوۓ کا سبق دیتا ہو اور 
جس کے یہاں عقاب گیل ے ؛ ترغیب نہیں ے اسے علاقہ پرسی اور 
عقابیت کا طعنہ دینا جنوں صاعب ہی کا حوصلہ ے ۔ انہیں اصل ری اس 
بات کا ے گہ اقبال قرق پسند کیوں لہ ہوۓ اور انہوں ےۓ کریملن 
کے سایب* دیوار میں پناء کیوں نم ی ۔ لیکن خیر مجنوں صاحب کی بات 
چھوڑئے ''بگزارید کہ مجنوں است“' اور مجنوں پر حد جاری نہیں ہو سکتی۔ 

اصل میں اقبال پر فاشیت کا الزام سب ہے پہلے ڈاکثر سپا ے لگایا 
اور بعد ازاں اس میں اخر راۓ پوری ء فراق گورکھپوری اور علی سردار 
جعفری وغیرہ ى آوازیں شامل ہو گئیں ۔ ہندوستان میں اقبال شناسی کے 
سیکولر دانشور اب بھی ایسا ہی راگ الاپتے رہتے ہیں ۔ اختر حسین 
راۓ پوری تو لوا چارسکی ؛ گوری اور لینن کی مادہ پرستّی اورے۔: 751 
٥٣٥5‏ کے ایسے اسبر ہوے کم اب تک اس دام ہمرنگ زین ہے 
لہ نکل سکے ۔ اقبال انہیں اس لئے فاشث نظر آاےۓے کہ ان کا خطاب ایک 
گروە سے ہے اور وہ ے اسلامیان, عالم کا گروہ ۔ ان کے مقابلے میں 
نذرالاسلام اور ٹیگور انہیں بڑے شاعر نظر آے تھے کک ان کے یہاں 
نغمہٴ السالیت ہے نوحہ' اسلامیت نہیں ۔ اس گروہ کے بعض لوگوں ۓ 
علامم کو ترق پسند اور اشتراکی ثایت کرۓ کے لے بھی ابڑی چوٹی کا 
زور لکایا اور اس ضمن میں ڈھونڈ ڈھونڈ کر اقبال کے یہاں سے مثالیں 
لڑاۓے رے ۔ مثلا 


جس کھیت سے دہقاں کو میسر لہ ہو روزی 
اس کھیت کے پر خوشہٴ گندم کو جلا دو! 


۱> بال, جبریل ؛ سص ۹ ١‏ ؛ طبع سیزدہم ؛ اگست ۱۹۹۳م ۔ 


جلوہ خوں گشت و تگاے بتماشا لرسیه ۵ 


خواجہ از غون رگ مزدور سازد و لعل ناب 
از جفاے دھ غدایان کشتِر ذہقاتان خراب! 


القلاب ! اے ااقلاب 


یا پھر 


حو حرفبت ئل الٰعفو٤؛‏ سی پوشیده تھی اب تک 
اُس دور میں شاید ت انھھ ..حقیقت ہو سجودار٢‏ 


انسافی فکر میں ارتقا کے قائل اور سباغ ان ڈھنڈورچموں کی نظر اس 
پر ہ گئی کک خود اقبال کے بہاں بھی ٹو ارتقاء ہوتا ربا ۔ کیا وج ے 
کم وہ علامہ کی ”ارمغان حجاز“' ے ابلیس کی حلس شورئل کا حواءم نہیں 
دیٹے ۔ اس لئے ا کہ وہاں اقبال کی فکر اپنی کاسل بخنگی کے ساتھ نظر آن 
ے اور اقیال کی اسلام پرستی کا کابوس انہیں ڈراتا ے ۔ کیا وجە ے کہ 
ان کا دھیان اقبال کے اس بیان کی طرف نہیں جاتا جو ہم جون ببہورّء 
کے ''زسیندار میں چھپا اور جس میں اقبال نۓ صراحت ہے لکھا 'میں 
ۓ ابھی ایک دوست سے سنا سے کب کسی ساعب (شمس الدین حسن) 
ےۓ آپ کے اخبار میں میری طرف بالشویک خیالات منسوب کئے ہیں ۔ 
چونکہ بالشوفک خیالات رکھنا میرے لزدیک دائرہٴ اسلام سے خارج 
ہوے کے مترادف ہے اس واسطے اس تحریر کی تردید میرا فرض ے ۔ 
ہیں سسإان ہوں ۔ میرا عقیدہ ے کہ انسائی جاعتوں کے اختصادی اسراض 
کا ہہعرین علاج قرآن نے تجودز کیا ے۶٣۳‏ ۔ 


اشتراق دانشوروں میں بعض نے یں ثعرہ بھی لگایا کد اقبال کے 
خیالات ماغوڈ و عدود تھے ۔ اور اس باب میں اقبال کی زندگی ہی میں 
بیان ہازیاں ہوےۓ لگیں ۔ اقبال لا کھ تردید کرۓ زرے کم بھئی میں ۓ 
فوق الانسان کا تصور اس زماۓ میں پیش کیا جب ابھی نطشے کے سپر مین 





۔ کلیات اقبال فارسی ؛ م۹][ورم ۔ 
ہہ رب کیم ؛ سض یرم ؛ طبع یازٹہم ء اپوریل و ہم ۔ 
ہ+ روح سکاتیب اقبال ؛ جںب+: ہم(س۔ 


پے ۴ اقبال ریریو 


کیا غلغلہ مہرے کاتوں تک نم بپہنچا تھا لیکن یار لوگ ہیں کہ ۵م زا نط 
اور پاکستان کے اشٹرای نظردہ سازوں مثل علىل عہاس جلال پوری وغبرہ 
پر بڑے خشوع و خضوع سے ایمان لے آے ہیں علی عباس جلال پوری اور 
خلیقہب عبد الحکم وغیرہ کو اقبال کا نظروہٴ خودی اطشے ے ماخوذ نظر آتا 
ے حالائکد اس کا اصل سرچشمہ قرآن ء حدیث اور تصوف ے ۔ 

اشتراکی دانشوروں ے ہٹ کر بعض 'یے اقبالی نقاد بھی نظر آے 
ہیں جدہوں ۓ اقبال کو فسیات ي سان پر کسا سے ۔ خواجه منظور حسین 
کو اقبال کا فاسقہ“ غودی ایڈار کے نظريہٴ احساس کہری ي پیداوار 
نظر آتٹا سے ۔ ال کے خبال مس اقبال کی شخصیت میں رت ؛ ۓ عملی ء 
عہدہ طلبی ہی کا رد عمل خودی کے نظارے کی شکل میں ظاہر ہوتا ہے ۔ 
انغ کے خیال میں داغل اور خارج و مابن جو کشا کش ہوی سے 
خودی اس کی ایک گول تلاقی ے ۔ کچھہ ایسا ہی روید سلم احمد صاحب 
ۓ اختیار گیا ے ۔ جبکہ بعض اور نقادوں کو اقبال کے یہاں موجودی فلاسفم 
کہ افکار کی گویخ سنائی دیتی ے سلم احمد ۓ اقبال پر جو تابل قدر 
کناب لکھی اس میں انہوں ےۓ بھی کہیں کہیں اقبال کو موجودی 
پیالوں سے تاپئے کی کوشش کی سے اور کہیی تفسیانی سعیارول سے ے 
سلم احمد کے خیال میں علامہ اہی ے عملىی کے غلاف لڑنا چاہتے یں ۔ 
اہی علامم پر اعتراضں ے کہ وہ مسلانوں سے صرف ععل کا مطالیس کر ہے 
تھے حالالکہ اصلاً ایسا نہیں ے ۔ اقبال مسلانوں ہے عمل کے علاوہ ایسی 
فکر کے بھی متقاضی ہیں جو جرد عحض لہ ہو بلکہ ”دیدہ راہ ہیں'' بھی 
فراہم کرے - 

سلیم احمد کے نزدیک موت اقبال کا سکڑی مسئلء ے ۔ میرا خیال 
ے یں ا ےل سلیم احمد ۓ بیسویں صدی کے موجودیوں 5515٦511811885‏ 
کے افکار بء سلسلب سیگ کو اقبال سے تطبیق دے دی ے ۔ واتعم یہ ہے 
کی موجودیت کا سسگزی سثنسموت ے ۔ سلم احمد ے اے اقال پر 
چسہاں کر دیا ۔ کارل جاسپرز کہا کرتا تھا ۔ 
85 ,اذ ۲٥3۲(0‏ ]تہ 10131634 طاصء معہزی٥ا‏ ھا(ا ا د٭اوئنط عط'“ 

19 ۲۷۸٥۸٥٣۶۸ عصذٴ‎ ١ط٭‎ ا٥داز‎ ہ٤‎ ٥۱۷ع‎ ۱ 





١‏ تفصیل کے لئے دیکھے ۱ص٥×مطت‏ داوم[ کی کتاب ئاات:0!“ 
”اط1 ۷8 8001 کے مس ےم سس بجع ۔ 


جلوہ خوں گشت و ٹگاے بتماشا ٹرسید ۓ٢۲‏ 


کیرکے گور کا بھی خیال تھا کی بس موت ہی تو زندگی کی تفہم کا 
ذریعہ ےکیوٹکد اس ے گزر کر ہی حقیقت صادقہم تک رسائی ہو سکتی ہے 
ہائیڈیگر بھی بقول سژن برگر موت کی تفہم کا خواہاں ے ۔ وہ اے شفاف 
بنا دینا چاہتا ے اور اے ترغع عطا کر دینا چاہتا ے تا کہ ہم یکسو ہو 
کر اے ایک دلچسپ واقعے کے طور پر دیکھ سکیں ۔ لیکن موجودیوں کی 
ایک قابل لحاظ تعداد حیات بعد الەمات کی قائل ہی نہس اور اقبال کا 
معاماہ ان ے بالکل الگ ے ۔ جو اقبال موت کی وعد گبر ہنگامہ آرائی 
کا ذکر کرتا ہے اس نۓ زندگ کے بھی تو لا تعداد لافانی لئے الاے ۔ 
حافظ ہے علامد کی لڑائی صرف یہی ٹو تھی کہ اس کا جام زہر اجل 
کا سرمایم دار تھا اور عرق انہیں اسی لیے تو زیادہ پسند تھا ک اس کی 
شاعری زندی آمیز اور ہنگاب خیز تھی اور افلاطون سے ان کا مناتشہ 
یہی تو تھا کم : 
گفت سر زندی در دن اأست شمع را صد جلوہ از افسردن است 





یسکم از ذوق عمل محروم بود ‏ جانِ او وارفتہٴ معدوم ہود! 
جو مہوت ى سی ہیں : 
واۓ قوب ےکز اجل گیرد برات ‏ شاعرش و اہو سد اؤ ذوق, حیات 


نغمہ پایش از دلت وزدد ثبات مرگ را اڑ سحر او دائنی حیات 





اے میان_ گئسیە ات لقد سخن بر غیار زندگی او را بزن ۲٢‏ 
بہرحال اہی ممام تر کوتاہیوں اور بعض قیاس آرائیوں کے پاوجود 

سلیم احمد اقبال کے سلسلے کے ایک جنیوئن نقاد کسے جا سکتے ہیں کم ان 
کی کتاب ایک گہرا نفسیاتی مطالعب بھی فراہم کرتی ے اوز شاعر اور 


١۔‏ کلیات اتبال فارسی ‏ ضص ہب )۱م ۔ 
ہب ابضغاء س پبے ہم ۔ 


قاری کے درمیان زندہ رشتوں ي نشاندہی بھی کرق ے ۔ 
علاس, کی فکر_ فلک رس کا کال یہ سے کہ ان یق زلف گال اس 
ایر صرف اپنے ہی نہیں بیگاۓ بھی اتی ہی چاہت اور شدت ہے ہوۓ ۔ 
یں الگ بات کس ہ اپئے ان کی کاسل تسین کر سکے ئں پراۓ ۔ 
ولیکن کس ندانست ایں سسافر پچ گفت و با کہگفت وا زکجا ہود !ا 


بہرحال جس شخص کا اپنا دعوعل ہو کہ اس ۓ علوم شرق و غرب 
اپنے دل و دماغ میں اتار لیۓ ء اس کا عانر ے کنار چھوۓ چھوۓے 
ندی الوں میں کیسے سا سکتا ے ؟ اس کے باب میں چھوۓ اقص 
اور ادھورے پیاۓ کیسے کفایت کر سکتے ہیں ؟ اقبال پر لکھۓ کا 
مطلب یہ ے گ۔ لکهٹۓ والائی صرف یب کے ارذو ء فارسی ؛ عربی آدب 
کے تمام اسالیب و سثپاجات سے واقف ہو اور اسلامی فکریات کے 
جملہ مثابع ہے آگاہ ہو بلک اس کے ساتھ ہی ساتھ مغربی ادب اور فلسقے 
پر بھی اہے پوری دسترس ہو اور سب ے بڑی بات یں کہ ایسا لکھۓے 
والا کسی مادی نظرے کا اسبر بر ہو ۔ ہعدرڈ ہو ؛ خائن ئپ پوء اس 
میں عالائہ وسعت ہو ء؛ جاہلائہ افلاس فکر ئ ہو ء گداےۓ متکبر لہ ہو : 
صغر سر ًب ہو۔ دل و دماغ کی لکنت اور ٹیڑھ کا شکار ئہ ہو ۔ گداۓ 
فرومایہ کی طرح غاکر راہ سے اپنے رزق کا جویا لہ ہو ؛ شاہی اصطبل 
کی آبرو ٹب ہو ۔ بلند نہ ہو اور تیز پرواز ہو ۔ افسوس اقبال کو ابھی 
تک لس ایسا بڑا ثقاد ملا لب سواعغ نگارء ید اقبال کی نہیں پباری قوبی 
بدتقسمی نے ۔ 

جہاں تک ایران میں اقبال شناسی کا تعلقی ےء یں اس خوش آئندہ ے 
کہ وہاں اقبال پر اب تک کئی مقالات اور کتب لکھی جا چک ہیں اور 
لکھی جا رہی ہیں ۔ منظوم غراج عقیدت اس کے علاوہ ے جس کا دائرہ 
ملک الشعراء مد تقی بہار ہے لے کر ء سعید ثفیسی ء ڈاکٹر رغا زادہ شفق ء 
احعد علی رجائی ؛ کاظم رجویء صادق سرمد ء احمد گاچیں معانی : 
نادر ار پورے استاد امیری فبروژ گوہی ء منو چہرطالقانی اور متعدد شعرا 
تک پھیلا ے ۔ علاوہ ازیں علامہ کی انگریزی کتب یعبٔی افلسفہ* عجم“ 





ر۔ کلیات اقبال فارسی ء س بر و لیز سض وم؛ ارےغان حجاڑ 


جاوہ خوں گشت و لگاے بتعاشا ارسید ۹ 


اور اسلامی الاہیات کی تشکیل جدید“ بھی فارسی زبان میں ترجعہ ی جا چکی 
ہیں یں ترجے د کٹر امیر حسن آریان ہور اور آرام احمد ےۓے کیے ۔ 

ایران میں اقبال مناسی ی روایت کا آغاز اصلاً قیام پاکستان کے 
بعد ہوا۔ یس ذرست ہے کس اقبال پر ےلا فارسی مقالب تو تظام کااج 
حیدر آباد دکن کے سید بچد علی داعی الاسلام ۓ لکھا اور یس ایران میس 
کتاعچں کی شکل میں تقسم بھی ہوا لیکن واقعم یہ ے کە اس کا دائرہ اثر 
حدود رہا ۔ ایران میں اقیال کو روشناس کراۓ کا اصل سبرا خواحہ 
عبدالحمید عرفائی اور کسی حد تک ن م راشد کے سر ے ۔ بعد میں تو 
ایران میں اتال پر لکھنے والوں کا ایک پورا کارواں وجود میں آ گا 
جس میں گد ثقی مقتدری ء مبتببی سینوی ء سعید لفیسی ء حسین غطیبی ء 
ضیاء الدین سجادی ؛ غلام رضا سعیدی ؛ فریدوں بدرہ ای ء احمد احعدی 
إبرجندی ء در لطف علی صورت گر آقای صادەقی لشاءت ؛ ڈاکٹر 
جلال مٹیئی اور ڈاکٹر علی شریعتی کے ام لیے جا سکتے ہیں - 

ایران میں اقبال پر لکھی جاۓ وا ی حریریں جس حد تک مجھے 
دیکھۓ کا موقع ملا ے ء ان ے یہ تاثر تو بہت واضح انداز میں ابھر تا ے 
کہ ایرالیوں ۓے خسرو کے بعد اگر کسی ہندی آژاد شاعر کو بھرپور 
خراج پیش کیا ے تو وہ صرف علامہ اقبال ہیں لیکن يم مقالات ء مستخنیات 
”کو چھوڑ کر ؛ اقبال کی فکر و فرہنگ کے عمیق و دقیق مطالعے کے حامل 
نہیں ہیں ۔ اقبال پر دکٹر چد تقی مقندری کی 'اقبال ۔ متفکر و شا اسلامٴ 
سے لے کر مجتبٰی مینوی کی 'اقبال لاپوری٤ەء‏ سید غلام را سعیدی کی 
”اقیال شناسی س۔۔۔۔؟ اور چد علىی اسلامی کی 'دیدن دگر آموژ شنیدن 
دگر آموڑ' (ترقیب و انتخاب) تک کی لوعیت بیشتر تعارق و تشرعی ے ۔ 
الہتہ یس اس 'نہایت خوش آئند ے کہ ان کتب آاوز ان کے علاوہ لکھے 
چاے والے مقالات اور منظوم خراجہاۓ عقیدت کا رخ صحیح ے ۔ لکھے 
والوںە ے اقبال کی فکر کا ور و س کز اسلام اور مسلم لشاۃ ثانیہ قرار 
دیا ے مثل7 سید غلام رضا سعیدی نے اپنی کتاب میں اقبال کو درست طور 
پر رجوع ال ی القرآن کی حریک قرار دیا ے ؛ اسی طرح ڈاکٹر فضل اللہ رضا 
ے اپنے پھاس مصفحے کے مختصر رسالے میں اقبال کی فکر کیا سرکزی 
لقطہ اسلام اور بہن الملیت ترار دیا ے اور کہا ے کہ اقبال شاعر_ اسلام 
بھی ہیں اور شاعر, جہانی بھی ۔ احمد احمدی پیرجندی ۓ فکر اقبال کے 


ً* اقبال ریویو 


ابتدائی موثراٹ کا کھوج لگاۓ ہوےۓ اس کا سرچشهہٴ فکر و ٹرہنگ اسلامی 
قرار دیا ے اور آقاثی صادق نشاءت ۓ لکھا ے کہ اقبال قلباً و ابا 
ایرائی ہیں اور ان کا مرجع قرآن ے ۔ اقبال کے کلام پر قرآن اور اسلام 
کے فیشضان کا ذکر نثر نگاروں کے علاوہ ایرانی شعراء ۓ بھی کیا ہے 
مثلا حبیپ بغای کہۓ ہیا : 
از کلام چدی است اٹر در کلام چد اٹہال ! 
دین اسلام را تمودہ شرف سردم شرق را فزودہ حال! 

ایرائیوں ۓ اقہال کو مولوی' انی کہا ے اور حقیقت یہ ے کہ اقبال 
و اس سے بڑا غراج شاید ہی پیش گیا گیا ہو ۔ 

اقبال ۓ فارسی میں شعر گوئی کا زندہ کارنامہ انجام دے کر ایرائیوں 
کہ دل جیت لیے ۔ چنان چم سعید نفیسی سرحوم ۓ انہیں مجدد ادبیات؟ کہا 
اور لکھا کہ ایرائی اقبالٰ کو اسی نہ سے دیکھٹے بی جس سے وہ 
روعی و حافظ کو دیکھتے ہس - 

ایران میں اقبال پر اقبال کے فارسی اسٹائل کے حوالے سے قابل, قدر 
کام ہوا ے اور اس ہاب میں سعید لفیسی ؛ حسین خطیہی ء ڈاکثر 
لطف علىی عہورت گر اور آنای عادق لشاعت وغرهہ ۓے تصراً اقبال کے 
سیک کا تجزیە کیا ے ۔ سعید لفیسی ۓے لکھا ے کہ اقبال سبہک ہندی 
سے زیادہ اس سبک سے تعلق رکھتے ہیں جو سٹائی ء عطار ؛ مولاتا رومی ؛ 
عراقء؛ اوحدی اور کال غجندی کے یہاں سلٹا ے ۔ حسین خطیبی ے 
اقبال کو اس کے اسلوب کہ اطے سے پڑا زبردست غراج عقیدت پیش کیا ے ۔ 
حسین خطیبی چولکب جامعم تہران میں سبک شناسی کے متاز پروفیسر تھے 
اس لیے انہوں ۓ اس ہاب ہیں اقبال کی فارسی شاعری کا قابل_ قدر مطالعه 
پیش کیا ے ۔ لکھتے ہیں کہ اگر ہم چاہیں کہ اقبال لاہوری کے اسلوب 
کو چند لفظوں میں بیان کریں تو کہیں گے کس اس شاعر کا ایک اپنا 
غصوص سےٹائل ے جس کو 'سبکر اقبال؟ٴ کا نام دینا مناسب ہو کا ۔ 
اقبال ۓ عام توقع کے خلاف سپکر ہندی کی طرف بہت کم لوج ى ے۔ ۔۔ 
اس ۓ اپنے خغصوص سٹائل کے حدود کے پیش نظر قدیم فارسی شاعری 





رہ یاد امثٴ اقبال (ہاؤ الدین اورلگم) ؛ سض ے۱ ۔ 


جلوہ خوں گشت و نگاے بتماشا ٹرسید ۲۲٤‏ 


کہ طرز کو عحفوظ رکھا ے ۔ ۔ ۔۔ اس ۓے ژبان فارسی میں ایسی سپارت 
پیدا کر یک دقیق تربن عرفانی افکار اور مشکل تربن فاسفی و عامی و اخلاق 
معائی کو فارسی زبان کی فصیح ترین ترکیبات اور کامل ترین الفاظ میں 
آسانی اور روانی سے بیان کر جاتا ے ۔ خطیبی ۓ سبک ہندی میں راہ پا 
جاۓ والے نقائص اور فرسودات کا بھی ذکر کیا ے اور ایران میں اس 
کے غلاف پیدا ہوے وائے رد عمل کا تذکرہ بھی کیا ے جس کے لتیجے 
میں فارسی شاعری کا قدیم طرز بعض تصرفات کے ساتھ زلدہ ہوگیا۔ اس 
کارلامے میں اتبال کا اجٹہاد قابل_ قدر ے ۔ 

ڈاکثر لعطف علی صورت کر لکھتے ہیں کہ ایران کے عرفاء اور شعراء 
گی اصسطلاحات اور الفاظ جو ملدت سے ہمسایە ملک میں پہنچ چکی تھے ۔ 
اقبال کے ہاتھ میں موم کی طرح نرم ہو جاۓ ہیں اور وہ جس شکل میں 
چاہتا ہے انہیں ڈھال دیتا ے ۔۔ یس گلات اور الفاظ ایک بڑے خانلدان 
کا حعبد ہیں اور اب جبکہ اقبال کے ذریعمه ے سالہا سال کی جلا وطی 
کے بعد یں اپنے اصلىی وطن میں واپس آۓ ہیں اور ایران معاصر کہ جدید 
کلات اور مصطلحات ہے روشناس ہو ۓ ہیں تو کسی قسم کی بیکانی اور 
غرابت کا احساس نہیں کرۓ ۔ ان کی مثال ایسی ے جیسے کسی خائدان 
کے بوڑھے افراد ایک طویل مدت کے بعد اپنے جواں رشے داروں ے آ 
ملیں اور اپنے لوجوان بیچوں کو گزرے ہوۓ زساۓ کی داستائیں سنائیں ۔ 

آنایٴ سادق لشاءت کہ ہیں کہ اقبال لا و قالباً ایرانی ے اور 
اس کا سجع قرآن ے ۔ وہ جو کچھ سوچتا یا بیان کرتا ے ہ ایرانی 
اسلوب اور طرز کے مطابق ظاہر ہوتا سے یا یرں کہنتا چاہیے کم ابرانی 
علم اور طرز فکر و استدلال کو حو خواحم عبدابق انصاری ؛ امام غزالی ؛ 
مولری؛ سمعدی : حافظ ؛ غواحه ثصمر طوسی ؛ مر داماد + اخولدبلا صدرا 
اور علامءہ سبز واری کے ہاں پایا جاتا 7ے ہ اپ ے شعر اور نکر ہی سم 
رتا سے ۔ 

علامب ےۓ خواح۔ عبداللہ اتصماری ؛ غزال ی ؛ روسی ؛ سعدی ؛ حافظ 
وشرہ کے اسلوب و اثکار کو تو یقینا جذب کبا ے اور اس پر متعدد 
تفصیلی علمی عربریں شالئم ہو چکی ہیں لیکن ان کے فکر و اسلوب پر 
تھہیس طوسی ؛ مر داماد ملا درا اور علامء بپادی سبز واری کے اثرات 
"ٹس حد تک مرئّب ہوۓ ہیں ۔ اس کا جائزہ میرے علم کے مطابق تا حال 


بر اقبال ریویؤ 


نہیں لیا گیا ۔ اس سمت توجہ کی ضرورت ے ۔ 

علامہ اقبال پر شربعثّی کے خطبات کا مجموعہ 'ماو اقبال“ بھی لائق 
اعتتا ے ۔ یں کتاب اس وج۔ ے اور زیادہ فابلِ توجە ہو جاقی ے کہ 
اقبال و شریعتی دوئوں ۓ فکری سطح پر ہند و ایران میں ایک عظم 
انقلاب برپا کیا -۔ شریعتی کے نزدیک اقبال ایک درخشاں : دائش ىند اور 
فلسفی شخصیت تھے جنہوں ےۓ انسانی معاشرے کو اسلام کی بارور 
تہذیب و تمدن کا عفہ دبا ۔ وہ ایک روح اور کبٔی العباد کی حامل شخصیت 
تھے ۔ وه ذین و شلیاء مان و دائش : عقل و٣‏ احساس ء؛ فلسفب و اذب ؛ 
عر ان و سیاست اور عقیدم و ”دن ۓ سس۵ تھے ۔ وه جحدید فکر اور فلسفہ' عالم 
کی تارج میں بر گساں اور ڈیکارٹ کے ہم پلہ تھے ۔ شریسّی ۓ انہیں شاعر 
”علی گونہ؛ قرار دیا ے اور ظاہر ے کہ یہ ایک بہت بڑا اعزاز ے ۔ 

ختصر یں کں اگرچہ ایران میں اقبال کے عوالے ہے کسی قدر 
قابل, توجە کام بھی ہوا ے خصوصاً 'سبک اقبال؟“ کے حوالے ہے اور یہ 
"کہ اقبال ابران ہیں اب کسی طرح اجنبی نہ رے اوروە اس ملک کے 
گوئے گوشے میں ایک القلاب آفریں عظیم مسلم مٹکر اور ایک تادر 
اسلوب شعر کے حامل شاعر کی ۔یثیت میں جاۓ جاےۓ ہیں لیکن اقبال کے 
ہاب میں ایسا کام جو بیک وثقت ت تشرض و توثیحی بھی ہو اور گیزیہ و تیر 
اور تحقیق ہے بھی کاساٗ لو ہو ۔ ابھی تک سامنے نہیں آیا ۔ 
ویے بھی یہ اس لائق اعتنا ے کہ کسی بھی تہذیبی منطقے میں کسی 
غیر سلکی شاعر یا مفکر پر ابتدائی لوعیت کا کام ایسا ہی ہوا کرتا ہے ۔ 
تبزیں و تعہببر : تعارفت کے بعد کی چیڑیں ہیں چناتچہ مستقبل میں اقبال پر 
ایران میں اہم علعی کارلاموں کی بجا طور پر توقع کی جا سکتی ہے ۔اس 
ضمن میں نگاہ بار بار سید حسین نصر کی طرف اٹھی ے جو میرے خیال 
میں ایران کے ان چند گے 'چنے علاء میں ے ہیں جو اقبال جیسے تابقد 
ہر کام کرۓ کی پوری صلاحیت رکھتے ہیں ۔ 

پاک و ہند اور ایران کے اقبا ی سرماے کا اجا ی حال تو آپ سن 
چکے ؛ اہل مغرب کے چند نممائندوں کا تذگرہ بھی سباعت کر لیجۓ ۔ 
اقبا ی سستشرقین میں آر اے لکاسن ؛ آربری ؛ شمل ہ بوسائی اور کسی حد 
تک ڈپلیو سی سمتھ ؛ گب اور الفریڈ گیوم کو شامل کہا جا سکٹا ے ۔ 
سمشرق یورپ میں بالعموم اور روس میں بالخصوص ابھی اہم اقبالبین کا 


جلوہ خوں گشت و گے بتماشا نرسید سو 


ظہور ذرا کم ہی ہوا ے پھر بھی اس ڈیل میں این پریگا ریٹا ؛ سنارونا 
اور سخو چیف اور اے غفاروف وغیرہ کے ام لیے جا سکنے ہیں ۔ ان نام 
مستشرقین کی اقبا ی تحریروں کا جائزہ تو ممکن نہیں ۔ البتم چند کا ایک 
تذکرہ شاہد نائدے ہے خا ںی لپ ہو ۔ 

اقبال کے سلسلے میں آر اے لسن کی خدمات ے اثکار ممکن نہیں ۔ 
لیہزک سے چھپٹے والے 151800163 کے پپہلے شارے (۵نہو؛) ہیں 
لسن ے پیام مشرق کے تعارف ثانے ے اہل جرمنی کو اس عظم 
ہند اسلاسی شاعر سے پپلی سرب روشناس کرایا اور یہیں سے یہ نو 
مزید روٹن ہو گر جے ڈڑبلیو فک؛ شمل اور پرسن ہیس کی 
مشعلوں کو روشن کرتۓے کا سیب بی ۔ لیکن کلسن کے ساتھ مصیہت 
یس تھی وہ عری اور فارسی کا عضص بتوسط عالم تھا ۔ اس کی کٹاب 
(۷۷ ان۶۲ نصھلڈا ظ×ٛا 5ہ:3۵ا8) کا بالعموم اور اس کے معریات پر کام کا 
بالخصوص جس دقت نظر سے عغعلابے عبدالعزیز سیعن مرحوم ۓ جائزہ 
لیا تھا وہ آج بھی حوالے کی چیز ہے ۔ اس جائزے ے ٹکاسن کی انگریزی 
ترجے کے ضعن میں ارسائیوں ى قلعی کھل جاتی ے۔ کشف 'لەحجوب 
ہیں ایک جگہ حضرت على ہجوبری ۓ لکھا ے کم 'در بلدہ لہائور ٢ء‏ 
از سض فاتِ سلتان ست الدر میان نا جنساں گرفتاز سالدہ؟'ا ۔ نکئلسن نے اس 
کا جو الگریزی ترجسس کیا وہ غاصا مضحکە خیز ے ۔ لکھتا ے : 
66نا ج0٥۵ص‏ 11۷۵م ےحدہت٥طا‏ لجا ٤۱ء‏ رھ ٦‏ ءا۷۷٢‏ 
٤ہ‏ ارعص لت٭:ا :1 نا٭اط۷٣‏ (ر ×ں۷دطد] ٢ہ‏ ٤٣۱۲ء‏ ذ1 عطا) دا عااہ) او مءع 

۸۵۱١١٦َُٛ۰ 


پھر بلدہ کا ترجمہ ڈسثر کٹ بھی غاط ے ۔ 

علامد کی ۶اسرار غودی“ کا ترجعه کمرے ہوۓ بھی اس ہے گی 
مضحکد خیز غاطیاں سر زد ہوئیں ۔ خود علامہ ٹکلسن کے اس ترجے سے 
مطمئن نہیں تھے ۔ چناتچد غواج۔ غلام السیدین کے ام اك کا غط اس کا 





و۔ کشف المعجوب (از روی من تصحیح شدہ والنتین ژوکونسی) ؛ 


.روہ 
ع۔ ٣ف‏ المحجرب (انگریزی) : ایڈیشن ےو ہء ء لندن ؛ س رو ۔ 


"۹۳٣‏ اقبال ریویر 


واضح ثبوت ہے ۔ بلک علامم تو بحیثیت بجموعی سمتشرقین کے کارناموں کو 
ساس اجیت کا شاخسانہ قرار دیتے تھے جیساکە مد جمیل کے نام غط میں 
لکھتے ہیں : ”ہیں بورپین سسنشرثٹین کا قائل نہیں کیولکە ان کی تصائیف 
سیاسی پروپیگنڈا یا تبلیقی مقاصد کی تخلیق ہوتی ہیں“۔ بہرحال ذکر ٹکلسن 
کا ہو رہا تھا۔ تیلسن نے اسرار خودی کا ترجمہ کرۓ ہوے ''در بیان 
اینکںب غودی از سوال صفیف ہے گردد“ میں اس شعر کا ترجمم ہوں 
کیا سے : 
تابکے دریوزۂ منصب کی عسورتطفلاں ز ۓ س کب کیا 
ترجمد فرماے ہیا : 
الات ٥۵١‏ ل۶ ناضطا٥‏ ۲ا ہما س3ر“ 
”موا ۳١۷۱325‏ د دہ ہ۳۰٣‏ 4ا١٥‏ ۴ا((ا :۶:0 ۵8دھ 
موعوف ۓ اصل میں ز ۓ کو زۓ پڑھا اور ۓ کا ترجمب 'ئؤ:ء۶8 کی 
بجاۓ زے كػا ترجھب ۷٥۲٥٤۵‏ کر دیا ۔ یہ اپسے ہی ے جیسے ہارے 
ایک فاضِل دوست ۓے ''علم را برتن ڑنی بارے ہود“ کا ترجعہ کیا تھا 
کہ علم کو برتن مارو تو وہ سائپ بن جاتا ے ۔ سوصوف ۓ بھی یلسن 
کی طرح زے کے (ہ:۴٢٢٥۲)‏ ہر برٹن کو ''ہرتن؟“ پڑھا تھا ۔ یا جہے 
ہارے ایک اقبال شناس ےۓ اقبال کے مصرعر یں آٴیم لو جیل ے مجھ پر 
ہوئی ازل کو یہ آئیں نوجیل سے مھ پر ہوئی اازل پڑھا تھا اور نوجیل 
کو اغبیل کا ہعزاد سمجھا تھا ! اصل میں ایک زبہان سے دوسری زہان 
ہیں ترجعد ئرۓ کے لے مترجم کا اس زبان کے بس منظر کے علاوہ اس 
غنصوص ہبی و ساجی بس منظر سے آگاہ ہوٹا بھی ضروری ہوتا ے جس 
میں وہ زہان پھلی پھولتی اور زندہ شناغت بی ے ۔ ۓ سواری پاک و ہند 
کے طفلان کم سن کا سغوب مشغلہ ے حضرت میر درد فرساۓ ہیں ؛ 
ظالم بب صید دل سرفتراکگ ہے ترے 
اس وقت ے بندھا ے کہم تو ے سوار تھا٢‏ 





ر۔ کلیاتر اقپال فارسی ؛ ص مم ۔ 

ہے ”861۲ ےط؛ ات و٥اجءتع45“‏ ؛ سطبوعہ فرحان پیلیشرز؛ لاہور: 
ےے و روغ ٤‏ سی وج ۔ 

۴- دیوانے ڈوڈ اردو (سلسام اُصفیم ؛ مس (٣‏ ۶ ۹ء ا تسفووے 


جلوہ غوں گشت و لگاے بتماشا ٹرسید ۲ 


الفریڈ گیوم ۓ اگرچم براہ, راست ائبال پر کوئی کتاب نہیں لکھی 
لیکن ائٴی انگریزی کتاب (ہہہا19) میں ضناً علامہ پر ڈھائی صفحے رآم 
کیے ہیں ۔ موصوف کی عری دانی بھی اوسط درے کی رہی ے اور فارسی 
دای بھی ۔ اُردو غالبا گیوم جائنا ہی نہیں تھا ۔ ایے میں اقبال پر قلم 
اٹھاتا کیا ضروری تھا؟ لیکن اقبال تو ایک طرف موصوف نے تو 
سبرت ابن ہشام ہے اقتباسات لے کر سیرت' ابن_ اسحق بھی س‌تب کر کے 
انگریزی ترجے اور مقدے ے شائع کی تھی جس ک ارسائیوں ؛ کوتاہیہوں 
اور فاش غلطیوں کا ایک تفصیلی جاثزہ متاز مصری عالم اے ۔ ایل طباوی 
ےۓے سرتب کر کے شائع کیا تھا ۔ ببرحال گیوم کا خیال ہے کہ : 


مط: ٣ھ‏ مِعت+:سقڈا ٭اطاذ٭[:ددت 32ا ؛وھط اط1 حطوںم×[۳“' 

۹۶۷ غط۱٢*٭‏ ا٢۷ ٣٥‏ اناآداہ٥ا‏ ٤ءِتا‏ ۵۷ہ اذ ., :8:10:10 189:301 ]بت ۲طق داہا٢‏ 

زتھۂفل+ا ٤ا‏ ۱ طع0ت01ا]' وداہ زع اا2 ٤ت‏ ٣۵٥٠۲۱۷۰۱افہءء:۴)‏ 3ے ۸ زا عط 
۰۷.۔راء-ة 389 ۲۵۴۵ دعء حا ٣ت‏ ا1 


عالالکہ میں پیچھے دولاتا سعید احمد اگبر آبادی کی راے درج کر 
آیا ہوں کب ٭سلم ففد کی تدوین لو پر اقبال کا فیضان ے حد واضح ے ۔ 
پہرحال الفریڈ گیوم کا عالم یء ے کہ اس ۓ اقبال کے لیکچرز کا بھی 
ہراہ راست مطالعہ نہیں کیا بلک ان ے تعارف حاصل کرے کے لے 
(حاا61 ..ھ ۔۶1) کی کاب (صداءا ٥‏ ل٥‏ 5:٦7ٴ‏ ۲۵٭۸80۵) میں اقبال پر 
اس کی تحریر ہی کو کاف سسھجا ہے ۔ گیوم کے نزدیک اتبال 
(1:1800 0:1:07) ے الگ ہو جاتااے جب وه کہتا ہے کك ٹرآن 
کی تعلم یہ ے کہ انسانی انا تخلیقی حّریت کی حامل ے ۔ علاوہ اڑیںگیوم 
یہ مفالطہ آفریتی بھی کرتا ے کم اقبال کے یہاں ہہوط آدم کی توجچە 
ویسی ہی ے جیسی جدید عیسوی متلمین کے یہاں ۔ گیوم کے نزدیک 
علاسد کی جنت اور دوزخ کی تصرات بھی (ہ6دا:ا1 )0۲٦6040×‏ ے لگ 
نہیں کھاتیں ۔ وہ علاسہ کا جنت و دوزخ کے بارے میں ایک اقتہاس درج 
کھرۓ کے بعد لکھٹا ے ۔ 





ر۔ ا ا١ا‏ گا ص.وہر۔ 


٦۹1‏ اقبال ریویر 


ہزافاەاتہ+ص دعدہء تنًا! 8۱ھ ا قط٢‏ ع5او: ولم ۲ ا[۵ وط ]]“' 
77 پا ز:عط ٣ن0‏ 

حالالکه گیوم کو معلوم نہیں کە جنت و دوزخ کو مقامات کی 
بہاۓ احوال اقبال سے پہلے ہارے گئی سسلم اکابر مثلً ابن_ عری ؛ 
ابن_ بسکویب اور شاہ وئی اق وغرہ قرار دے چکے ہیں ۔ 

گیوم کا یہ بھی لقطب* نظر ے کہ اپنے غطبات میں اقبال کی تعبیرات 
جزوا جدید عہد کے عیسوی مفکرین ہے ماخوذ ہیں ۔ گیوم اس بات پر 
تعجب کا اظہار کرتا ے کی ایک طرف تو علاسبمہ ۔جدید مسلم لبرلز کی 
لئے حالات کے مطابق فقہی معاملات کی تشکیل نو کے ہاب میں حایت 
کرۓ ہیں اور دوسری جانب اس عجز کا اظہار بھی کرے ہیں که 
معلوم نہیں ایسا ممکن ے پیا نہیں کہ عورتوں کو طلاق ؛ علیعدگی اور 
ورائثت سیں مرد کے مساوی حقوق دے جاٹیں ۔ 

صساجبو ! یہ بھی سلٹے جائیے کس علامم پر دو ڈھائی صفحے لکھۓ کے 
بعد گیوم ۓ لاہور کے مشہور پبلیشر شیخ مد اشرف کو بطور ایک جدید 
مفکر اسلام کے اسی کتاب میں متعارف کرایا ے اور ان پر کل 
ساڑے چار صفحے لکھے ہیں ۔ گیوم کی بصیرت کا اسی ے الدازہ 
فرسا لیجے ۔ واقعی شعر فہمی عالم بالا ۔علوم شد ! 

الگریز مستشرقین کے برعکس بعض جرمن اور کم از کم ایک اطالوی 
مستشرق ےعلامہ پر کسی قدر قابل_ توجہ کام کیا ے ۔ جرمن مستشرقین 
ہیں ے ڈہلیو فک اور این میری شمل کے نام لیے جا سکٹے ہیں اور 
اطالوی سستشرقین میں ہے ایسائدرو بوسائی کا ۔ 

جرمن میں اقبال پر ہلا قابل قدر کام جے ڈہلیو فک کا تھا ۔ اس کے 
مقالے کا عنوان تھا : 
(1954) 3160-7015007 0:10 1018-1 4ص× لوط79 2ی۸۷ 


اس مقالے میں فک ۓ علامہ اقبال کی فکریات کے صحیح منابم یعنی 
قرآن اور سسلم کاچر ى نشاندہی کرکے ابی سے تعصبی کا ثبوت دیا ے ۔ 
اس کے نزدیک مغرب کی ثفافتی تار بڑی حد تک اسلام کی سہونِ منت 





“١‏ '91307۰]/“' ؛ سس ہہ ۔ے 


جلوہ خوں گشت و لگاے ہتماشا لرسید ك ا٢‏ 
ہے ۔ وہ لکھتا سے : 
8٥8‏ 8۴ط : ەانھاء: 4ھد ع۶ عااءدا ذطاءہھطھ وەمع (جناج]“ 
7 ] عط بط اظاوان۱صن؛: دث٭ط قوط (ف۲مصعع ھا ۱ طوبام تا 
آة٥١٭‏ ٤اأت:ت‏ ہك ائ:‌؛ثم ۴فطا ہ٥‏ برااما مھ ءناصذ ہ٠‏ 
-.1:185 ٥ہ ۱1٥7]‏ غط اہ نععط ءز ٥ء‏ ۱ءزء 


پروفیسر این میری شمل ۓ بھی اہل_ جرمن کو علامہ کی فکریات 
ہے روشناس گمراۓ کا فریضہ بخوی انام دیا ے ۔ اس نے جرسئی میں 
اقبال پر ہوۓ والے کام کا جائزہ سرتب گیا سے ۔ اس کی کتاب 
:۳۷ 5'اء::6:0؛' آج بھی اقبا لی فکر پر لکھی جاۓ وا ی جند اہم 
کتابوں میں شمار کی جا سکتی ے ۔ علاوہ ازیں شمل ۓ جاوید اہے کا 
بھی جرسن ترجمە کیا جس کا دیباچە پرمن ہیس نۓ لکھا ے ۔ شمل کی 
اقبال اور اس کے متعلقات پر قابل_ اطمینان نگاہ ے ۔ اس ۓ اہی کتاب 
میں اقیال کی شاعری پر فی حوالے سے بھی اچھی گفتگو کک ے اور یوں 
اس کے علاثم ورموز اور اس کے جالیای عثاصر پر بھی مفصل بث کی 
ہے ۔ شمل کے خیال ہیں بوربی مستشرقین کے ہاب میں اقبال کی راۓے 
خصوسی مطالے کی سمتحق ے ۔ علاسم کا موقف یں تھا کہ مستشرتین کے 
مقاصد غالب طور پر ساسراجی ہوۓ ہیں اور عامی کم ۔ علاوہ ازیں ان 
میں علم کی گررائی کم اور مشرق تہذیپوں کے ہاب میں دے گۓ 
مطالعات سطحی فہم کا نتیجه ہوۓ ہیں ۔ شمل کے ازدیک علامدہ نۓے 
سستشرقین میں سے میسینوں کو سب ے زیادہ پسند کیا کیولکہ اس میں 
علامہ کو اسلاسی سپرٹ کی تفہیم کے سلسلے میں گہرائی نظر آئی ۔ شمل 
ۓ ذروست کہا ے کو“ علام ے مغرب کے صرف انہی خیالات کو قبول 
کیا جو ان کے مذہپی اور فکری نظام تاہے ہے مطابقت رکھتے تھے اور 
وحی اللہی سے تطبیق پاۓے تھے ۔ شمل ۓ سخن گسٹرالہ لکھا ے کہ 
''علامب ۓے ایرانی فلسفے کے بارے میں لکھا تھا ئد اس کا اغتثام ہمیشہ 
مذوہب پر ہوٹا ے ۔ خود علامہ 2ھ بارے مس بھی بس بات اتی ہی 





۶×] 80006  19اطةا‎ ۸۵03 غط؛ ]ت : دەد(8۵ یتما عط؛‎ ١ 
”0ا58 ؛ (ےے ۹رء) ؛ س ٭ن ۔‎ 


۲٢۸‏ اقبال ریرویر 


سچی ےا ۔ 

اقبال کے سلسلے میں اطالوی مستشرق ہوسائی کے بعض مطالعات 
بھی لائق_ توجہ ہیں ۔ شمل کی طرح بوسائی بھی اقبال تک ان کے اپنے 
افتار کے حوالے سے پہنچا ے ۔ اپنے تعصبات کے توسط ہے نہیں ۔ 
!اداثتے اور اقبال“' اہی مسضمون میں ایک جگب کس قاز ذرست لکھتا ے کہ 
''ہراۓ خدا اقبال کو جو مذہہی روح سے اس قدر سرشار تا ء ان وجود 
پرستوں میں شار ئہ کیجے جن کے خیالات میں الحاد اور ترق پسندی کا 
تال میل نظر آتا ے اور جن سے آج کل ہاری دایا بھری بڑی ے“'۔؟ 
اقبال کی تسین کے سلسلے میں بوسانی کا نقطہٴ نظر مذہبی ے اسی لیے 
وه اقبال پر لکھ ےکا اہل ے ۔ مام مذاہب میں جو 'یک 361181 7۲٦08:٥0‏ 
طان٢ا‏ ہوتا ے ۔ ہوسانی اس کا ماننے والا ے ۔ لیکن بوسائی کا یں خیال 
کہ بعض ععلىی وجوہ کی بٹا پر علاسم صراً ۔غرب کے غالف تھے ۔ کسی 
طرح بھی درست نہیں ۔ علاسد لە تو مشرق کے ے آمیز مداح ہیں لہ مغرب 
کے کاساڑ تخالف ۔ انہوں ۓ صاف لکھا سے : 

مشرق سے ہو ببیزار ئب مغرب خفر کر 
فطرت کا تفاضا ے کہ پر شب کی سحر کر !۳ 

ے مل نہ ہوگا اگر یہاں روس کے اقبا ی ستشرقین کا بھی نہایت 
اجا یق ذ کر ہو جاۓ ۔ حال ہی میں عبدالرؤف سلکے ےۓ ٢ت‏ ماءن۷۷ عر(٣“'‏ 
863000160 کے ام سے سوویٹ سکالرز کے مقالات کا ایک حموعم 
ستقب کیا سے ۔ سرتب نے ب_ بعاۓ کی زحمت گوارا نہیں کی کك اس ےۓے 
یس مقالات روس کے گن رسائل و جرائد یا گمتب حاصل کے اور ان کا 
انگریزی ترجمەەب کس ےۓ کیا ۔ لیکن پھر بھی یک مشت چودہ پندرہ مقالوں 
کی فراہعی بھی اہی جگە اس اعتبار ہے قابل_ قدر ے کہ اقبال کے سلسلے 
میں روسی مستشرتین کی تحریریں ہارے لے ئہ صرف یہ کہ ناہل_ حصول 
نہ تھیں بلک شاید اس قدر قابل_ اعتناء بھی نہیں رہیں جس کے متعدد اسہاب 





27 دیکھے شمل کی ”عمز/۷ ۰ ۱ء[براجوئن؟' ء ص ےمم ۔ 
مج ساه پو اقبال نگخر ؛ ستمبر ےو یےەء ضص ہم ۔ 
٭۔ہ ضرب' کام ؛ طبع یازدہم ء اپریل بوویھ ٤‏ سے.۱۔ 


جلوہ خوں گشت و لگاے بتماشا لرسید 5ھ 


ہیں ۔ بہرحال اس جموعۓے میں ایس شکور رؤف کا مضمون ”'بیدل اور اقبال'“ 
اے سونفا روفا کا مضمون ''اقبال کا جاوید امم اور دالتے“ اور سخو چیف 
ک5 مسضمعون اذ پر احمد اور چد اقہال۶“ ٹاڑه ہوا کے جھونلکے ہس عثرسس اے 
سوغا روا ۓ اقبال اور ڈانتے کے طریق بیان اور ان کے بیان کردہ 
رنگ و ور کے علائم کا اچھا تنابل فراہم کیا ے اور بتایا ے کہ عہبد وسطول 
کے لٹریچر میں ان دونوں عناصر کی ایک روابٹی اہعیت تھی اور غصوساً 
رنگ کی ایک متصطفائم اہمیت تھی ۔ زبر_ نظر کتاب میں اگرچە لکھۓے 
والوں کا غالب نقط نظر تو مادی اور جدلیاتی ے لیکن گنہیں کہیں 
رواہتی طرز فکر بھی جھلگتا ے جو روس کے بعض لکھنے والوں کے 
یہاں بظاہر ایک نمایاں فکری تبدیلی کا پت دیتا ے ۔ 

مندرجہ پالا مباحث و معروضات سے کم از کم اتی بات تو بہرحال 
آئینهہ ہو گئٔی ہوگی کہ اقبال کے سلسلے میں اب تک ہوۓ والے کام کا 
بیشٹر حصہ فکری ٹارسائیوں ٤‏ کم فہمیوں ء غاط استنتاح اور تعصبات کی 
ایک افسوسٹاک داستان ے ۔ 

حضرات ! اقبال پر اب تک ڈیڑھ ہزار کے قریب کتب اور کئی ہزار 
مقالات شائمع ہو چکے ہیں لیکن ابھی تک بعض پہلوژں ہے اقبال ہر اور 
اُن کے متعلقات پر کام کرنۓ کے لیے وسیع میدان بڑا ے ۔ فکر اقبال 
کہ کئی گوئے ابھی تک تشاہٴ تحقیق ہیں ۔ علامہ کی نثری اور شعری 
کاوشوں کے علاوہ جو وقتاً فوقتاً منصہٴ ظہور پر آتی رہیں ۔ ان کے ہہت سے 
ایے منصوے بھی تھے جو تشنہ'ٴ تکیل رے ۔ ان ى تکعیل کي جانب 
سب سے پہلے شورش کاشمیری سحوم ۓ اقبالیین کی توجہ میذول کرائی تھی 
مگر افسوس گے معامله آج بھی کم و بیش وہیں ے جہاں کل تھا ۔ مثل 
علامہ مان کرپمر کے مقدمة القرآن کے بعض حصوں کا ترجمہ کرنا چاہٹے تھے 
تا کہ ہارے علاء کو یورپ والوں کے طرز استدلال و محثیقکا حال معلوم ہو ۔ 
وہ تصوف کی تارج پر ایک مہسوط مضون لکھنا چاہتے تھے جس کے لے 
انہوںی ےۓ ٹرائس سے حلاج کا شائع ہوۓ والا رسالہ ” کتاپ الطواسین؟““ 
بھی منگوایا تھا ۔ خان نیاز الدین کے تام ایک خط میں تو انہوں ۓ یہاں 
تک اطلاع دی تھی کہ وہ اہی تصوف پر م۔وجودہ کتاب کے دو پاب 
تحریر کر چکے ہیں ۔ اسی خط میں اس بات پر تاسف کا اظہار بھی کیا تھا 
کہ روز بیان بقلی شیرازی کی ”'شرح شطحیات'' فراہم نہیں ۔ اسی طرح 


۰۰ اقبال ریویو 


ے ۹۱۰۱ء کے غط میں مہاراجپ کشن پرشاد کے !ام لکھتے ہیں گئہ ؛'فقم اسلامٴ' 
پر اس وقت ایک مفصل کتاب بزبانِ الگریزی زیر تصیف ے جس 
کہ لے میں ے مصر و شام و عرب ہے مسالب جع گیا ے ۔ مبرا غیال 
ے کہ اس کتاب کو تفصیل مسائل کے اعتبار ہے ایسا ہی بناؤں جیسی 
گی امام لسئی کی ''مہسوط!٠“‏ ے؟؟ _ شاد ہی کو رہورء کے ایک غخط 
میں لکھتے ہیں کس 'زساۓ ۓے مساعدت کی تو "گیا کا اردو ترجہ 
کرۓ کا قصد ہے ۔ فیضی ”گیتا'' کی روح ہے ٹا آھنا رہا؟ ٢‏ سید 
سلیان ندوی کے نام لکھتے ہیں گب ”'سسلانوں نے منطق استقرائی پر جو 
کچھ لکھا ے اور جو جو آماۓے انہوں ے یونائیوں کی منطق پر کے ہیں ء 
اس کے سعلق میں کچھ تحقیق کر ربا ہوں“ ۔۳٣‏ پھر ندوی صاحب ہے 
درخواست قى ہے کہ ان کتابوں کے ام حریر کریں جن میں ایے محبث 
ہیں ۔ صوق ٹبسم کے ام ۹۵ء میں ایک خط میں لکھۓ ہیں کہ میں مۓ 
اجنجاد پر جو مضمون لکھا تھا اب اے کہتاب کی صورت میں منتقل کرۓ 
کیا اآراٹھ ہے اور اس کا غنوان ہوگا ”1:7 98800: :503ا ٢‏ دش :ہ٣داڑٴ“‏ 
افسوس کس اس موضوم پر علاہہ کتاب لس لکھ سکے بلک وه اجتہاد والا 
مضموث بھی اب تک دستیاب نہیں ہو سا ۔ نذیر نیازی کو م++۱۹ء کے 


>١‏ (فح۔ مخاتیب اقبال اص ہے۱ ؛ ققبد اور دیگر علوم پر بی 
متعدد کتب المبسوط کے لام سے لکھی گئی ہیں مثلاٌ مبسوط ای اللیث ؛ 
سبسوط خواہر ژاٹھوء مبیسوط الامام ء مبسوط یدرز الاسلام ؛ اامسوط 

قی الفروخ ؛ المحسوط ق فروع ا(حنقیں ء المیسوط فی فروع ا(شاقعیث ء المسیسو ط 

فی الفقہ الال وغبرہ اورالمٍسوط السرخسی لیکن النسغنی [مکحول بن الفضل 
النسفی الفقیھہ] ۓ ”مہسوط“ تام کی کوئی کتاب تہیں لکھی ۔ علامم کو 
تساسح ہوا ے ۔ مبرا خیال ے کم ان کا اشارہ السرخسی کی معروف نقہی 
کتاب '٭٭سبسوط“ کی طرف تھا جو کشف الظتون (حاجی خلیفہ ۔ مم۱۹ء) 
کے حوالے ہے پندرہ جلدوں میں اور ''معجم المطہوعات العر ہیں و المعربتد““ 
(۱۹۲۸ء) کے حوالے سے ٹیس جلدوں میں شائع ہوئی تھی ۔ مزید تفصیل 
کے لے دیکھے کشف الظنوت (ممر۹رء) کے کالم رن؛ -- ۵۸۲| ۔ 

پ۔ ایضا > ضس رع ۔ 

ٹپ ایضاء ۹ ہم ۔ 


جلوە خوں گشت و گے بتماا ٹرسید ۲۲۱ 


ایک خط ہیں لکھا کب ”'ڈاکثر صاحب (ذاکر حسین) و۔ اپربل کی شام 
کو مبرا لیکچر رکھ سکتے ہیں جس کا عنوان؟““ ہوگا ت٠‏ .ہل 5ص 3نء۳“ 
''08) ۔' معلوم نہیں کہ وہ لیکچر کہیں عحفوظ ے یا ضائع ہو گیا ؟ 
علاوه ازیں سم ہے میں میڈرڈ سپین میں انہوں ۓ جو تقریر ط(]'“ 
''مندم85 ذ٥‏ نا15 ٤ہ‏ ۵ا۲ہ۷۴۷ ا؛ت٥اا51صا‏ کے ام ے ى تھی اس کا 
بھی کھوج لگانا چاہے ۔ 

یں اس ستحقلّق ہو چکا ے کم مندرجہ بالا عظم علمی کارناموں میں 
سے اکثر علامہ کی علالت اور اوازسے کے فراہم ہہ ہوۓ کے باعث تشام 
رہ گۓے لیکن بعض یتیناً اپنی نامکەل صورت میں اب بھی موجود ہیں مثل 
قرآن حکمم پر علامب کے لوٹس ۔ اور بعض تحریریں اب ناپید ہیں مثل تصوف 
پر علامہ کے لکھے ہوۓ دو باب ۔ ضرورت اس اس کی ے کہ اٹ کا 
کھوج لکایا جاۓ اور ان کی روشئی میں تصوف پر سبسوط کتابی 
لکھی جائیں ۔ 

مندرجد بالا اشارات ہے جہاں علامہ کی ے مثال علمی لگن اور 
تحقیق و جس کا الدازہ بھی ہوا ے وہاں علامہ کی ہمہ جہات دخصیت 
کا بھی ۔ لگتا ے کہ تصوف کے سسشلے پر علامثب کو وە شرح مدر عاصل 
نس ہو سی جو دیگر بہت ے معاملات میں انہی حاصل ھی ؛ ایگ طرف 
تو پوری قطامیت کے ساتھ بعض جگد ابن_ عربی کی '”'نصوص ااحکم“؟ کو 
سیدھا سیدھا الحاد اور ژندقہ قرار دیتے ہیں اور دوسری جالب شاہ سلیان 
پھلواروی اور سید سلی|ن ندوی ہے ”فصوص؟' اور ''فتوحات؟؟ کے باب می 
بعض لکات پر تفہم و تشرخ کے بھی متنی ہوۓ ہیں ۔ ر۔ اگست سو مہ 
کو سید سلبان ندوی کو لکھتے ہیں کہ ''حضرت ابن, عربی کی ؟'فتوحات؟“ 
یا کسی اور کتاب میں حقیقت زمان کی بحث کس کس جگەه ے““۔؟ 
اس غط سے یہ ہات ہہرحال پوری طرح ظاہر ہو جاتی ے گب علامہ ے 
پچویںے تک ٹب تو ''فتوحات““ کا ئی ”فصوص؟ کا اور نە ہی ابن, عربی 
کی کسی اور گکتاب کا بالا' ستیعاب مطالعب کیا تھا ۔ پیر یب بات سمجھ 
نہیں آتی کب ''نصوص؟“ کو ”سواۓے الحاد اور زلدقہ کے کچھ نہیں؛؟ 


١۔‏ روح مکاتیب اقبال چم ۔ 


7 
ہے أیضّٰائ؛ روم ۔ 


×۲۷" اتبال ریویؤ 


ککہنے کے کیا معّی تھے ؟ جب کس اس سے پہلے ہ :وہ میں اہ سلیان 
پھلواروی کو لکھتے ہیں کم سہرے نزدیک شیخ کی تعلمات تعلم. قرآن کے 
سطابق نہیں ہیں اور پھر گزارش کمرتۓے ہیں کہ شاہ سصاحب ان کے لیے 
فصوص اور فتوحات کے پند اشارات تطبر فرمائی تاکەہ وہ فتوحات اور 
نصوص کو ان کی روشنی میں پھر ے دیکھیں اور اپئی علم و راۓ میں 
مناسب قرمم کر لیں ۔ ایک طرف سراج دین پال کے نام ہ ۱یو رء میں لکھتے 
کم منجملہ اور شعرا کے حکم سٹائی بھی اسلام کی ب×عض ود باتوں کو 
مذموم قرار دیتے ہیں اور پھر جب سولہ سترہ سال بعد مزار سنائی پر جاۓے 
ہیں تو اہی حکم سنائی کو ایک ایسی شخصیت قرار دیتے میں جنہوںك ۓ 
چہرۂ امان ہے نقاب سرکائی اور حکمت قرآں کے سبق دے ۔ اقبال کے سلسلے 
میں ان بظاپر تضادات اور ؛× ۲٣۵۵٥‏ کو ابھی حل ہوا ے ۔ 

علاوہ ازیں علامم پر تنثید کے بعض جدید ٹرین معیاروں سے بھی 
کام لینے کی خاصی ضرورت ے ۔ مثلا اسلوبیاق حوالے ے ۔ اس ضمن میں 
ابۃدائی اشارے َوسف حسین خاں اور شمل کے یہاں سلتے ہیں اور اس باب 
میں ایک مفصل مضمون ڈاکثر گوپی چند ارنلگ نے لکھا ہے ۔ ڈاکٹر 
صاحب نے اسلوبیاتی مطالعے کے صرف ایک پہلو بعنی صوتیاتی نظام کے 
حوالے سے اقبال ى بعض نظموں ک تفہم کی دلچسپ اور لفح بخش کاوش 
کی ے اور نتیج یم نکالا ے کہ اقبال کے یہاں صفیری و مسلسل آوازوں 
اور طویل وغثائی مصوتوں کا ی۔ ربط و ضبطر امتزاج ایک ایسی صوتیاتی 
سطح پیش کرتا ہے جس کی دوسری نظیر اردو ہیں نہیں ملتّی ۔ اصوات کی 
اس خوش امتزاجی نۓ اقبال کے صوقیاتی آہنگ کو ایسی دلاًویزی ؛ توائائی 
شکوە اور آفاق میں سلسلہ در ساسلہ پھیلنے والی ایسی کوی عطا کی ے 
جو اپنے تحرک و تموج اور امنگ و ولولے کے اغتبار ے با طور پر 
یزداں گیر کبی جا سکتی ہے ۔ افسوس يہ ہے کم پاکستان میں اس 
لسائیای اور اسلوبیاق حوالے ہے اقبال پر کوئی قابل_ ذکر کام نہیں ہوا 

ان مسائل کے علاوہ اقبالکی ایک مبسوط اور مستند سواعم عمری بھی 
وقت کی اہم تربن ضرورت ے ۔ اس ذیل ہیں جہاں ان کی ژندگی کے اور 
ہہت سے بہلو تشنہ' حقیق ہیں وہاں یه اس بھی کہ کیا علامں ے کیمبرج 
سے بی اے کرۓ کے بعد وہاں لکھا جاۓ والا اپنا ٹھیسس انگربزی ہی 
میں سیولخ یولیورسی ہیں بی ایچ ڈی کی ڈگری کے لیے پیش کر دیا یا 


جلوہ خوں گشت و نگاے بتماشا لرسید ۳ ؟ 


جرمن ترجے کی صورت ہیں ۔ سر عبدالتادر ۓ اپنے کبٔی انگریزی مضامین 
میں لکھا ے کہ یس تھیسس جرمن میں ترچەہ ہو کر پیش ہوا ایکن انہوں 
ۓ اس کے لیے کوئی ‏ وت فراہم نہیں کیا ۔ اگر یہ جرمن میں ترجمە ہوا 
تو یں ترجعەس کس ۓے کیا ؟ 

آغری بات یب ک۔ علامہ اقبال کے اردو اور فارسی کلام کے 
64169 8۵۲۵ل٥0د؛5‏ کی تیاری بھی ے حد اہم ے ۔ موجودہ صورت میں 
علامم کے کلام میں املا اور من کی بہت سی غلطیاں راء پاچق ہیں حتول کہ 
بعض ترانی آیات بھی غلط اعراب کے ساتھ شائع ہیں ۔ جب تک یس کام 
نہیں ہو جانٹا ۔ ہارے بعض ''ساپرین اقبالیات؟“؛ ع مجھ کو خبر ئە تھی 
کہ ہے علم ء مخبیل_ ے رطب کی جاۓ جھ کو خبر دس تھ یک ے علم نخیل 
ے رطب ہی بڑھتے رہیں گے ۔ اور داد تحقیق دیتے رہیں گے ۔ 

مختصر یں کہ اقبال فکر و ٹن کا الہ ہیں ۔ انہیں ان کی کلیت میں 
سمجھے اور پڑے بغیر ان پر تنقید و عاکمم کی چوین غعارت کھڑی کرٹا 
دوسروں کي دلیا اور ای عاقبہت غخراب کرۓ کے مۂغرادف ے ۔ اب تک تو 
اقبال کے ساتھ ہہارا معاملہ بیشن رکتبہ آراٹی اور چادر پوشانی کا رہا ے جب 
کہ اقبال کو مجاورین کی نہیں مباہدین اور ہوئٹک ویژن رکھے والے منہدین 
گى ضرورت ے ۔ 

اقبال کے سلسلے میں کسی عظم بوطیقا کو ابھی ظہور میں آا ے ۔ 
بڑے آشہیوں کی طرح بڑی کتابیں بھی ”00ہ ئط0)' کے اسرار کے نمت 
ظہور میں آتی ہیں ۔ گیا پتہ کسی سہپانی سفید ء طباشیر صبح ء یا جھمجھماتی 
دوہ رکو اسکا شہود ہو جاۓ ۔ اس وقت تک ہمیں اقبال کے ان شعروں کی 
معنویت پر غور کرۓ رہنا چاہےۓ : 

ذرہ ام سہر سثیر آنر من است ‏ مد سحر اندر گریہاںر من است 


غاک دن روشن ٹر از جام_ جم است ارم از ٹاو ادہاے عالم است 


در می گنجد بجو ممی عان من مجر پا باید ے طوفانِ من !ا 





١۔‏ کلیاتِ اقبال نارس ؛ رو ہے ۔ 


سے ا ا 
فضمون نار حضرات سے التماس 

آپ اپنا مضمون جس قدر صاف لکھیں کے ؛ اسی 
تدر وه صحیح کمپوز ہوگا۔ مناسب سے کم ٹائپ 
کرا لیں۔ بصورت دیگر غلطیاں رہ جاے کا قوی 
ات ے۔ 

متصد بب ے کی آپ کے قیمّی خیالات درست 
طور پر قارثین تک پہنچاۓ جائیں ۔ اس میں ہاری اعالت 
فرمائیں اور مضمون ارسال کرۓ ہے پہلے آے ایک 
س‌تہہ پھر دیکھ لیں ۔ 


حوالہ جات کا خاص خیال رکھیں ۔ 


سہ مدیر ''اقبال ریویو“ 


